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LA MULOSOPINE ILLUMINATIVE. . 63

LA PHILOSOPHIE ILLUMINATIVE
(HIKMET EL-ICHRAQ),
D'APRES SUHRAWERDI MEQTOUL,

" PAR

LE BARON CARRA DE VAUX.

1

L'étade de In hilesophic de lichrdg forme un
chapitre assez intéressant de Thistoire du_néopla-
tovistie. 1l ne faudrait pas croire en cffet que ce
mot dlnminafion n'ait e que ce sens vague et un peu
indprisant que nous Iui donnons quand nous disons
de certains hommes dont le coeur est sensible, mais
dont Pesprit est néhuleux, qu'ils sontdes « illuminds ».
Le terme a en réalité un sens beaucoup plus méta-
Physique et en méme lemps plus précis. La philo-
suphie de l'iflumination est principalement le néopla-
lonisme, mals un néoplatonisme exprimé au moyen
d'une nomenclature spéciale qui se fonde sur 'emiploi
des termes métaphoriques « lumidre-ténéhres v, sym-
bolisantle haut et Ie bas mélaphysiques; Pesprit et lu
matitre, le hien et le mal. Les intelligences supé-
ricures, issues de Dieu;, sont appelées des « lumidres wy

1



64 : JANVIER-FEVRIER 1009,

Dieu lui-méme est In « lumidre dos lumidres « ot
o I'illuminaltion , que le titre du systime désigne,
est la diffusion de ces lumnieres idéales | descendant
et se réj)gmdunl 4 partiv de leur source premitre
dans le monde des ténébres. Dlotin avait déji appeld
cetle dilTusion o irradintion s ; ¢'est & ce mol fue
cortespond I'nrabe tehrdg.

1l est digne de remarque que, selon la teadilion
orientale, le dualisme de Mands dtait precisément
carictérisé par cetle op'position de la humitre el des
lénébres. Gomme dhautre part Ia p]lilﬂﬁupiliu de
Vichrig sc rélere souvent & Zoroastre ef aux sages
persans, on peul inférer de 13 fue cetle phi]usuphii:
est un néoplatonisme recouvert d'une lerminologic
dontle gotit est persan et peul-élre plus spieinlement
manichéen. ‘ : :

Les propositions ‘qui précdédent ¢noncent les con-
clusions mémes de notre leavail. Nous espérons tue
I suile les vérifiera, Blles ne font au reste que corio-
horer et préciser l'opinion quiavait cours Lant parti
les orientaux que parmi les orientalistes, tmoins
d'Herbelot, Fligel, et surtoul vori Kremer gui a
déji consncré une importante étude # |a philosophic
illuminative dans sa Geschichte der herrschenden leen
des Islams (p. ‘Bg-97)- L'on pourrait eni toute sincs-
rité résumer ainst larticle de Hadji Khalfa sur les
gens de i'ichru‘q‘ : ce soul des néoplatoniciens paviant
unelangue spéciale.

Plusieurs nuteurs arabes ont écrit sur cette sorte
de philosophie. Le plus célébre d'entre eux ne sernit
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LA PIHLGSOPHIE TLLUNMINATIVIE. H]

aulre (qu'Aviceune, awgpuel on attribue un teaitd de
la philosophic illuminative, &yl AN, ol (i
Fon dit mdme avoir &6 au Tond un partisan de
Fiehrdg ; nous montrerons comment cette prétention
se juslifie sans peine, Le satalogue de la mosguce de
Sainte-Sophie de Constantinople indique un manu-
serit ('Avicenne, sous ce litre'. Lors d'un récent
voyage nous avons vu ce manuscril el constaté que
le titre ne s'accordait pas avee son contenu; ce n'est
quun teaité de philosophic dans le genre et dans le
siyle du Nadjidt. Un autre grand autear, lort connu
parmi les Musulmauns, Fakhr od-Din-er Rz a derit
sur Pichrdg®. Mais les traitds relatifs & ce sujel, (que
lon wrouve le plus fréqueniment mentionnés, sont
dus & un homme d'un earactére original el appa-
remment violent, espéce d'aventurier de la philo-
sophice, Suhrawerdi Megioul. Clest de lui gue nous
allons parler.

Hy a dans la littdratare arabe trois auteurs mys-
tiques du nomi de Subrawerdi. Le plus célebre est,

' Yaoir nolre dvicenns, po 151-550% «— L ms. e Constantinople
dlont nows paclons porte le n” 2403, :

! Faklr ed-Din ee<Rizi, conuw sous Lo nom de Fimam Razi, ot
quiil ne faut pas confondre avee le genod médecin Razés, naguit
i Ney en 544, moural & Héral en Got. 11 onseigna dans ces deos
villes ninsi qu't Khitrizm, et il composn une grande quantité J'ou-
venges dont le principal est un volumineux commuentaire du Coran,
=5 ye=dzll. Ce commentaire se trouve sonvent duns_ les biblio-
théques de I'Orient. L'ouvrnge de cet imam consaerd & 1a philosophic
de Vichrdg est intitulé Liere des yuestions iflwninadives, ea L OlS
K320 5 il su trouve @ Sainte-Saphic de Constaulinople, n® 2454,
i Berlin, n® Soflig, LIV, p. doddu Cntalogue.

LIA a3

3 Fwrsimnais marimsiee.



6 JANVIER-FEVRIENL 1gpo9.

ce me seimble, Chehib ed-Din Subrawerdi, hulear
d'untraité fameux de soulisne, I'}l:uru'{f/'(.'!-ﬂ:[u‘rir'{]', (ue
nous aurons & citer dans ce nidmoire méme!. Nol
Suliawerdi, le philusophc de l'ir:hrriq, sappelle
Abou'l-Futdh Yalya, fils de Habach, fils "Amivek.
Ihn Khallikan lui o consacré un grand article® ofr I'on
voit qu'il dludia & Maraghalt, sous le eleikh Madlj od-
Din el-Djili, qui fut aussi le maitee de Fakhy ed-Din
er-Rizi. I ving & Alep, ott il ful honors P Melok-
Zibir, Bils de Saladin; mais Fimprudenee et la

¢ Chéhil ed-Din Subrawerdi élait descondant d'Abou Dekr ot
rotnpiguen du céléhra useéle et fondatour dordre *Ald cl-Kidir el-
Dijitani. Il naguil & Subrawerd en 53g, Mk cheikh des cheilhs &
Bapgdad, oft il mourut en 63a. 11 appartenail an rite chaliite. Son
ouvrnge principal, 14 witrif el-Medeif n dLé imprimé en marges de
Pédition do Ilhpd olonm ed-Din, de Gazalj (Le Caire, 113 IL, ¢n
& vol.). Zi# ed-Din esSulrawerdi est lonclo du précédent. 11 fat un
nscdle assez origionl et de grande activité. Né i Subreawerd en dgo,
il résidn dnns son enfance A Nagdad; it apprit les hddih & Ispahin.
Ayant vmbrassé Fusedlismo, H revint vivie & Bagdad dans une pan-
vreld volentajre, exoegunt I mitier da porten 'ean, 1 commeign 3
enseigner svee suceks, el il haut & 1'Ouest (ln Tigre des hbtellories
pourses chves. Aulour de Pan 545, it enseipgna dous Lo colfim: Nizd-
mich, Iiu 558, il se ouvait & llng:laul nvee inlention de fivg un
pelerinage & Jéeusabem ; niais i ue pul exéenler oy dessein & eanse
ey Croists. 11 demenrn tuelque Lemips & Dams, occupd i enseipney
les hadith ol ln jubispradence, jonissant de Faaitic do Melek "Adlil
Noured-Bi Malmowl, Revenu ensnite & Bagidad, il y mourut o 565,
‘— Nous rédigeons cetle noly d'nprés le dictionnaive universel e
de Semy-Bey Fraschery {Constantinople, 188y-18gy, 6 vl ), inti-
tubd eVl ure b3, ouvenge qui pent readve d'uliles serviees si l'on en
use fvee circonspection. Les notices hihlingrnphiqnuﬁ st ces ens
Sulsenwerdi, soulis orthodoses, sonl ples nombreuses  dans by
nuteirs orahes que velles celatives ay Muploul, .

* lbn Kballikan, LIV, . 153 el suiv. de la traluetion e du
Slane



LA PITLOSOPHIE TLLUMINATIVE, 67

violenee de sos paroles ne Lardérent pas & le rendre
suspeet ou odicux aux orthodoxes. I fut dénoncé &
Saladin qui envoya & son lils l'ordre de le faire périr.
Get ardt fut exdeutd & Alep en 587 (1191 de J.-C),
Sulirawerdiétaitalorsigd delrente-six ou detrente-huit
nns. Jelis dans undiclionnaire hiographique qu'il fuit
Cteanglé, dins un autre que, sur sa demande, on le
Inissa mourir de faim; mais comme j'at hdte d'arriver
a P'exposé de sa doclrine, je ne m'arrdterai pas i dis-
serler sur son genre de mort (ui, aprés tout, a peu
d'intérdt pour Phistoire de ses idédes.

Les ouvrages (ue nous connaissons surloul de
Subrawerdi Meqtoul sont : le Livre de la philosophie
de l'ichrﬁq, @‘,1).&':31! K glecl le Livre des temples
de fa lumidre, 338 3L OUS, ce dernier pav ses
commentaires. Le livre de In philosophie de lichrig
contienl véritablement une doclrine philosophique,
conbe nous espérons le montrer par ce qui va
suivee; lo livre des temples de la lumitre a une ori-
ginalité. moins frappante, mais il peut cependant
servie d'ulile complément au premier. 11 y a des
exemplaires du Livre de la philosophic de Uichrdg &
Sainte-Sophie de Gonstantinople (n™ 2400-3401),
4 Vienne (Mxt. 46g), 4 Londres (n° CCCCXXVI), @
Leyde {u® mocceexeix); Leyde a Je commentaire de
Fouveage par Kotb ed-Din Chirdai ; I'exemplaire du
British Muscum counlient le commentaire de Mo-
hammed Chehrazuri. Nous avens étudié le n® 2400
de Goustantinople, manuserit daté de 1'an 709, dont
nous avons [ait copier quelques folios, et regardé en

5.
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68 JANVIBR-FEVIIER 1909,

passant fe manuscrit de Vienne. Quant au connmnen-
taire du Livee des lemples de la lumidre, les exen-
plaires en sont assez nombreux : voir los calalogues
ile CousLunLiuoplc, de Leyde, de Vienne, cle.

11

Voici un court [ragment, susceptible d'élre nnnntd
richement, qui forme le début de FHilnet el—ichrdq.
Llauteur y déclare (ue sa philosophic est la méme
que celles des anciens sages de la Gréce, del'Egyple
et de la Perse, lesequels tous, selon Imi, ont exprime
métaphoriquement une méme doetrine, Tl terit pour
ceux qui recherchent le sens caché sous ces méta-
phores; autrement (it pour tous esux qui désirent
connaitre {inlerprétation, le tawil Jostd!, qu'il appelle
tdlak KLY, 11 énonce 1n théoric mystique de I'imam
aves une simplicitt el une [ranchise qui nous
laissenl comprendre sans peine comment il devait
linir par le supplice! :

« Ge que je rapporte de In science des huniéres,
de ses fondements ot dautres choses me vaudra les
félicitations de quiconque suit le chemin de Diea

Trés-haut. Ce fut le sentiment ? du prince et chef de

' Kiwwew, foc. eit., p. g2-0d, cite un prolugue Plus :Iéw!uppﬁ
gue celui-li, ofy In 1héosic mysdipuo du K halifie est eRposél un e
Mus lmguement,

* G- Ge mota un sens mystique ainsi eapligné dans lo Ta'rifit :
« Une lumitre de conunissance que ln Verikg {1Yicu ) projette por an
manifestntion dans le cwur de ses sninls, el par lequelle ils distin-
guent le vrol du faux, sans npprendre-celn d'un lvee ou daniee

6



LA PHILOSOPHIE ILLUMINATIVE, 69

la philosephie, Platon, possesseur de force et de lu-
mitre'. De mémne pensérent ceux qui vinrenl avanl
lui, depuis le pere des sages, Hermés, Jusqu'a son
temps, les geands sages, colonnes de la shgesse,
tels qu'Eimpédocle?, Pylhagore et d'autres. Les pa-
roles des anciens sonl symboliques; les objections
quon leur [ait, quoique portant contre la forme ex-
téricure de leurs paroles, ne portent pas conlre leurs
intentions : on ne réfute pas un symbole. Clest aussi
sur celle doclrine (ue ful fondée la théorie illumi-
native* de fa lumiare el des téntbres, qui ful celle

chose. s Freylap, dans son Lexicon, reproduisant & pen prés celtn
définition, renveied de Sacy, Ant. gr. ar., 440, — Jo vois dans Thn el-
*Arabi, o4 pyiad o8 LS {Conslantinaple, 13ag, p. 106-107),
co mol associd b celut de LA25 «ddcouveries, — Lo méme mol est
expliqué par Unoteur de {“dwnrif-cl-Ma'drif, T, p. 157 de 'édi-
tion du Ihyd do Gazali @ «Ln voic des soufis est d'ubord lu foi,
puis In science, puia le sentimenl. .. Lesouft o le sentiment; U'nspi-
ranl muli(gj;m;u) viritable porlicipe de I'dtat du souli; et l'imi-
Lnteur (ae2xll} participe do U'état de I'nspivant. . . Quicongue dans
un dtat a le sentiment, découvre uny science d'un degré supéricur &
celui ofvil est; il avait lo senliment dans son premier Slotg il o da
science dans 1'dlal qui vienl de tui 8tee découvert; et In lai relati-
vement & I'dtal qui suit celui-lb. Ainsi le chemin'de o rechierelie
myslique ae déronle sans finy

1 yadly 29 ol Ces dens mots w'ont pas dd dtra derits o
hesard, Gf. In trinde « lumiére, vie, forces dans Plotin, {Voir 1o
Théolagic ' Aristate, - 84 de In traduction allemande de Dicteriei.)

? Canom n'p pas €18 Ju par Kremer.

3 GJ.:JI Baels (dzea 13ut Loy, A cos mols un leclour o ajoulé dans
le ma. de Constantinoplu celle glose qui est intéressante : « Les pens de
Pichrig sonl les sages do la Perss qui profewsent les deux principes
tle la fumitre ot des téndhres, parce qu'ils sont le symbole du néces-
saire ol des possibles, s -~ Le mol employs pour symhole, dans ce
passage, 113 4y

7



70 JANVIER-FEVRIER 1003,

tles sages de la Perse comine Dj;‘lmﬂsp L Prashaoshie®,
Bozardjmilie? etieurs pridéeesseurs, Ge n'est pits en
ce sysléme cu'a consistd Pimpiété des Mages et dos
Harriniens®, et on n'est pas conduit, en le suivan,
il nssocier quelque autre chose i Dicu. No penses pas,

' Ms. Djpmasl, Clulalo.. Sape persar, ministes Lignndairn du
Kidnide Guchtdsp, ot compagnon de Zoronstre,

* My, yelags, Froshaoshien est, dans PAvestn, frbre do Dj-
misp et henu-pére de Zoronstre, V. dvesta, trad, I, Daemestaler,
I, 336.

3 T Buznrtljmillr, vizir apparemment idénl "Anochivwin
le Jusle, On rapporte de Iuj heaueoup de parales et tesemples
singuliers. Ou dil qu'il G venir des Tivres deIInile et los Lraluisit
en pehlyi, 11 serait marl Leés vieus, sous lg régne do Hormnz, fils
d'Anochirwan, en 580 oy Sgo du Christ, — Voir upg naole de Nil-
deke, Geschichte der Peragr und Araber, p. 251,

' Ma. Glay L, Je rapporte co que dit de cette acete BLWjT dans
In Mawdkif (p. 167): «Lea Hornbniens (1. Harchniens} qui snnt
une secle des Mnges ayent pour antenr un homime appeld Ilernin
wbya, ont admis cing principes dternels @ deux do cos principes
sont savants, vivanls el agissants; eo sont o Créoleur ot FAme, Lo
Créateur el dternel, vivant et agent do cn monde; par Ifua an
entend ee qui eat To prineipe do In vin, cuslietive Ine eaprits hu-
mains 8t cllestes i sonl vivanls par dors essences ol tlarnily
nussi, puisqua w'ils dtaient produits ils sernient maldricls, et e
sont agents relativement aux corps qu'ils ont sous lear dépendanee
comme les administrant librement, Les trojs nulres principes ne
sont 1ii savanla, i agentsy mais Pun eat patient ot deux ne sont nj
agenls, ni patients, Ce wond 1 In matiére, Félenduo el In durée, La
maligry est dlernelle; aulrement olle aurail besoin d'une aulre ma:
ticre, ol ella est peliente en recevanl ey formes: cile n'est as
agonte, car nlors elle sernit, malgrd sa simplicild, agente ot patiente
A In foiss elle west pas vivanle, cela est dyident, Par Iélenctur an
entend lo vile; si Pétendue n'élajl prs dleraclle, ln possililitg de
:[f.slingm:r les directions nous serail dlde, ot Ton ne distinguerait
plus ia dlroite o ia gauche, I dessns (o dessous, e qui et inin-
telligible. Lo durée, cest 1c Lemps; on wimogise pas quil mangine
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d'nilleurs, que les sages, dans ce temps prochie de
naus, prolessent une autre doctrine. Le monde, au
reste, n'est junais privé de la sagesse ni d'un indi-
vidu qui Ia posséde et en qui sont les preuves et les
londenents, of eedui-lh est le khalife de Dieu sur Ia
lerre. »

[avleur conlinue en disanl. que ln différence entre
les sages anciens et modernes n'n jamnis été que
dimns les mals, que tous ont ndmis les trois mondes 1.

avant ddre, parce que oo serail eucore B unn anlériorild tempao-
velle, ot que son existence et son didfout evineidernient, Ces deus prin-
vipes, Tespuee e Jo demps, ne sonl ni agenls ni patients. « L'iunm
{Fakhe ed-Din} er-liazi it : o Cette dacleing se trouve cacliée duns
«l'inteevalle satre plusienrs doctrines, {hn Zokaryn er-DeD, lo mii-
eddsein, inclina vers ¢lle ot il In professas il 1ui consnera un livee
einlituld ¢ Moctring dex cing Mernels, kool sl 4 Jiille —
GL Senwannias, Foed, - vad, chap. sur les Heeadnites, el Ciwor.
sy, Ssabier, T, 382, Sue les cing principes ndmis par Nazes,
vlL T ne Boen, Geschichte der Philasophie fm isdam, p. 74,

' L'indlication 4l ces trois mondes nous est fournie & In fin du
fuatritnio chapitre (temple) du Commentaire des temples de unidre
de Sulrawerdi Mektou! (Ms. de Vienne, N.F. 2g7): I y o Lrois
mondey, bl dil dons co possage; Cesl-i-dire trois genres consés
eculifs (Rowyre uliad) 107 Celni gua les sngos appellent lo monle
de lintelligence Jiali dley el intelligenes dong lour conceplion
lonte substnnce qui n'esl pas susceptible dune désignalion seasible
el qui n'est pas lide & des corps. 2" Lo monde de 'ime gt ey
Fhne st In substance qui n'est pos susceplible de ddsignation
sensible, mois (liji cst lido nux corps, 3 Le monds des corps
f-.:’_i Alle, divisg en dihérd et en élémentaire. — On reconnail
livIn grande doetrine classique deIn scolastique orientale, divisanl
I'time d'une division tripartile, en espril, Ame et corps. { Voir par
exemplae, & cu sujol, notee Avicenne, chap, Psychologie d'Avicenne.)
— Lemploi diu mol monde _adle est dailleurs teds fréquent dans
In philosophic et dnns Jn mystique arabes; il y aurail toule uns
série do définitions & Jonner de ces mondes, par semple dans

9



72 JTANVIER-FEVRIEN 1902,

Les annoncialeurs (Byliwd! Jot) et Tes Itgislateurs,
dit-il, eomme Hermes, Agathodémon et Esculape,
ont lous été des hommes pénétrants dans linterpré-
tation (ALM) ot Pexamen des paroles. Gelui qui a
cette qualité est le khalife de Dicu. La toren posstde
toujours de tels hommes; « mais tantdt jmam (ui
a fe don dinterprétation est visihle, ot tantét il est
cnclw, Clest lui que le valgaire nonmime Te Pale. A
lui appaitient la principauté, méme s'il est lo plus
obscur des dtres. Quand le gouvernemenl est ci sp
main, l'époque est lumineuse; quand I'époque est
privée d'un gouvernement divin, elie est envahic par
les ténéhres. » .

Le livie a 416 éerit pour ceux ¢qui cherchent 3
interpréter et d examiner les paroles.

ITI

Voici maintenant une section d'une cerlaine
étendue olt, avee I'nide de nos noles, on verra se

Fosnusel-hikmet do Pavabi, &, Dicterici, § 171 50l e, P il
e monde e 1a cedation, le monde Ju eomnnmlmnonts ; — dans
Cruworsonn, Ssubier und ssabismus, 11, Pogob s gl e, e
fa I of. I"Au:drffnl—ﬂfn':irg'f, Loperod da Plhypd; — dans un teaits
de soulisme, n® eenvir, I 232 duo Cnlalogue d'Oxford, Jl&1) iV
L:-lés_—g.‘dl Ale, Je traduis 12 pussage on se lrouvent ces maols @ o Le
monde e Mimage encore non corporel; ¢'est un monde spiriing
qui esl éelnird par le maonde des casences pures; il eat de subslance
lumineuss, ressemblint & la substanee corporelie parce quielle ol
sensible ef aune quantitd, ctd lnsubstance pure intellectuelle pores
qu'elle est lumineuse.s Au fond de ces divisions esl toujonrs i
néoplalanisme. — Dans [n religion des Manddena, ces mondes sue-
rcessifs, commg les cercles (lnnlrmt;um »sont devenas des eadros fin-
tastiques air se déroulent éilranges épopdes,

10



LA PHILOSOPHTE ILLUMINATIVE. 73

dérouler squeleues-uies dos principales (héses de la
doclrine de Fichrig. Lautenr, par une sorte de mé-
thode d'induction platonicienne, explique comment
on doit conclure o possible plus bas aun possible plus
flesé de ee monde-ci & un autre dont celui-oi o'est
que T'ombre, 1l invoque encore nutorité des Sagoes
perses, Goyplicets, grees, surloul celle de Platon;
mais il senihle bien quiil commetle une conlusion,
au moins seripturaire, entre Plalon el Plotin, car
loule sn doelrine I'apparente plus immédiatement
A colui-ci qui celui-y, 11 criticue les Pt';ripnu':liciuns,
hien quiil leur emprunte certaines ohjections contre
In théorie des [dées. 1l expose alors sa propre théorie
eelle de ]'iuhr'tﬁ!, celle-ld mdme qu'il vient de s'el-
loreer de confondre avee celle des vieux sages, ol
cel endroit est certainement 'un des plus intéres-
sanls quon puisse renconteer dans ln littérature phi-
losaphique des Arabes. Pour noire nuieur, comine
pour les nominalistes, I'universel est dans lesprit
mais lidée platonicienne des choses n'en existe pas
moins comme une lumiore (ui, en rayonnant sor
es individus, leur doune leurs caracléres spéeifi-
ques. C'esl celte espeee d'ilumination qui eonstilue
!'ichrriq.

L'auteur du Mawdkif, Odad ed-Din el-Idji !, a trds
cliirement résuiné celle deelrine dans un passage
donl voici l'analyse : Sur Ia question de la quidditd
et de l'individualité, El-Idi enseigne que la quiddite

VI-Telji est morl en 9506, Son Mewiikif avec commentaire o 816
imgrind en Egypte, on 1366 H.

11
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puie, dépouillée d'accidents, n'a pas dexistence nu
tdchors, nonobstant e qua dit Platon que la quiddité:
pure existe, qulil exisle pour chaquu espécn un
sivnple dépouillé de tous accidents, tternel, porpi-
tuel, sur Jequel In corruption n'a pas de prise, el fjui
est susceplible de recevoir les contraires. Puis col
nuleur ajoute : « A cette doclrine on objecte seule-
ment une aulre interprétation de la doctrine Jde
Plalon, je veux dire celle qu'a fourni un des mo-
dernes qui est le maitre de Vichrdg (3lyadl caonlo):
gu't chacune des espeéces des sphéres, des dloiles,
des dlédments simples et de leurs composts, corres-
pond une chose du monde des intelligences, pure
malitre, subsistant par essence, qui goitverne orlle
espiee, qui y fait découler ses perlections, cl (i st
de lelle maniére que sa signilicalion enveloppe celle
de tous les individus. Clest ce que ce philosophe ap-
pelle le seigneur de Lespdce ( &1 ¢n). Dans e langage
de la Loi, on appelle cela Vange; on dit par exemple
Fange des montagues, I'nuge des mers, Fange des
pluies, ete. »

Liaissons maintenant la parole & Suhrawerdi Meq-
loul : « L'un des fondements de Ia philosophie illu-
minative est que I'existence du possible plus bas en-
traine celle du possible plus élevé. Sila Lumiére dos
Jumidres déLerminait par le sens de I'unité Mexistence
du plus bas ténébreux !, il ne reslerait pas de sens

! La Lumidre des Jumilres 3hYh a8, eat Fhten supritme, Dien,

Notee nutour o dalli son exislence et son unild par «es raisonne-
wmenls tebs conformes & coux qne Ton rsuve dans Avicenne, main

12
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tlans Tequel elie pourrait décider le plus élevé; s
alors an suppose celui-ci extstant, il requiert un sens
(i déternmine son existence, plus élevé que ce (i se
trouve dims la Lumitre des lomidees, ee qqui est al-
surde. Les lumifres pures, gouvernantes!, qui sont

aver son langnge propre. 11 emploic iei deux mota qui sc trauvenl en
Inutees {masages de son uvea, avee tun sens nssex particulier, aazsl,
liicitler, ildterminer I'existence dun possible, inverse de Juas, 1é-
stller; el Zga direction de I'nction, sens, Voici la tenebuction 'in
|mssaze nnﬁ'eriuur, ot se leouvent ces mats; Paulenr veul démontrer
@il n'y apas de tlispasition {&2a) tans In Lumidre des lamibres :
« S on suppose qeee in Lumitre des lamidres se clmu‘tu 8 elle-mdme
wne dispasition, elle est ngmile ol paliealoy or, lo sens (Xg_-L} dee
I'netion est antrg que e sens de lo passion. Si lo sens de Taction
était identiquement Je sens de a prssion, toul paasil, au moment
ot il subit, serit agent, el toul agent, su moment oh il agil,
serail patient. 1 faout done ndmetire un sens qui détefmine [£gan
a2l 'action, et wp sens gqui déterming la prasion, ete.s La
eonclusion, en el endroil, est quil 0’y a pus deax sens dans la
Lumitre dles lamitres. Un pest aprés, an commencement
elinpitee 10 3 w11 ne peut pas résuller {Juas ) de la Lumitre des
lumitres une Tnmigee el quelqua chesa fqui na serait pos lumidrs,
qrelque choso qui sorail tindhroux par sa subslancs oy sa disposi-
ton. Fn efft, ddtoeminer & I'n:islt'.ncn'(rl.né:.ﬁl)_ln Tumidre est aulee
chose que 'y délerminer les téndbres; done, l'essence de la Lu-
witre des lomidres sornit composde de ce qui fhil exister In humidre
ol dece qui fzil exislor les tandhres. .. Ja lumiérs, en lonl que
lumidre, ne détermine & Pesislence que In lumiére.s Liauteur
ajoicls gue Jn Lumidre des lumitees np détermine e nou pluy
P'existence da deus lumiéres, puree qua cela supposerait en elle dens
sens (Rga ), ce qu'il o ddmonird impossilie, — Ces citntions éelair-
vissenl le passage nugquel se rapporle getln noley siopar lo sees
(Rg=) de Tunitd, Punique sens qni soit en elle, la Lumidre des ln-
mitres déterminnit (era231) Texistence du plus bas, il ne Jui bes-
terait plus desens ponr faire exister lo plus haut, et lo plus haut
woxislernit quo par quelque cause supdiriecurs & ln Lumidre des
luniigses, co qui est absurde,
! LREXNY Fagl 51,3915 vt sont les Ames.

13
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dans 'homme, nous en avons prouvé l'existence; lu
lumitre victorieuse?, je veux dire totalement pure,
est plus noble que la lumidre gouvernante, plus
¢loignée des dépendances des ténébres, done plus
Mevée. Il Tt alors que son existence précede. 11 est
nécessaire d'attacher & la lumidre I Pplus proche 2 {de
la Lumiére des Imnii\t'us], aux lumidres viclorieuses,
aux sphéres et aux [fumiéres] gourernantes ce (qui est
plus élevé el plus noble, du moment que cela est
possible. Ces lumiéres sont en dehors du monde des
conlingencds® el rien ne leur interdit co qui esl le
plus parfait pour elles. Ensuite considérons les mer-
veilles de ordre dans 1é monde des ténehres ot des
cbx‘ps'“. Les vapports entre les lumitres iHustres sont
d'ordre plus élevé que les rapports ténédbrenx et par
conséquent nécessaires avant eux.

N Les.péripﬂléticiens ont reconnu les merveilles de
l'ordre dans les corps, tandis qu'ils ont enfermé les
idées dnns dix [prédicats"]. I foudrait done que le

vl 5yl en sont lus intelligencen eclestes.

TV i celin lumidre plus prochie nons parait corres-
pondm au pramiee causd du syatdme &' dviconne. (Voir p. a46i.)

3 =lsUs¥i e je crois que te mot scontingenceas vend hien o
terme nrabe, :

* Lo mot =corps» rend ici le lerme arahe #3y2+ auquel sera con-
snerée In section [V du présant mémoirve.

® 1l ny a pas de mot en arahe opréa diz: mais le seus n'est pon
douteux. Nous commencans 3 traduiro franchement ici J, 3= par
cidéess, au lieu de « intelligcncus v, qui en serait la traduction ordi-
naire. L'noteur reproche anx Péripatéticiens d'avoir hien su sentir
In beantd et la vie dans le monde physique, mais de naveir cu, re-
fativement au monde des idées, que In conceplion dtraite el séche
des catépories,

14
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monde des corps [t plus admirable, plus brillant,
Plus excellent dans son ordre, et que Ia sugcs.sc_y i
Plus aboudante, sclon leurs principes. Or, cela est
faux. Une intulligence cliivvoyante juge que la sa-
gesse, dans le monde de la lnmidre, les tlégances de
Fordre et les merveilles des rapports, sont plus abon-
dautes que ce qu'elles sont dans le mionde des 1¢-
nébres. Bien plus celles-ci sont l'ombre! de celles-li,
el des lumidres viclorieuses, et le principe de tout
estlumicre. Les essences des idoles 2, lumiéres viclo-
ricuses, ont &l vues par les pm's,. lorsqu'ils se sont
¢loignés de leurs temples de nombreuses lois. Fn-
suite ils ont transmis ln preave de ces choses & d'awulres
quieus; et il w'y o personne doud de vision ? et pur
{ui ne professe cette doetrine. La plupart des enser-

' L concoption de ce monde-ci comme uie omhbre, trés fumi-
litre nux Néoplaloniciens , vappells ln fameuse allégaric de lo eaverne
e Maton, CF. wn passage de Hermetis Trismegisti qui apud Arabes
Jevtne de Castigatione antma fibelbam, o, ot teadd. Otlo Durdenliewer,
I 562 o Liimoge que l'on se fnit d'nne chose est vraiment son
nmbirge; et voyer ln note, p. 131, Dans les Huidkil en-node de nolre

tudeur so leowuve celte formuale tres saisissanto @« Toutes les disposi-
tions ténéhrenses sont les ombires des dispasitions iléaless,
K liad] enlogl s ZUa)l ol glt Leed

* Les idoles (uliaf), dans celle singuliére terwinologio , nesont aulre
those que Jes individus dn monde physique, on lesquels se réfidtent
les lumiires; ce sont les dtres physiques en lesquels se réalisent drs
iddes platoniciennes, — L'auteur dil quo les essences de ees idoles,
cest-a-dive Tes iddes mdmes. ont G contemplées par les sages,
llommes purs, lorsque, dans Pestase, ils as soal dépouillés de lenrs
temples JSLos, clest-a-dire do lears corps. En d'aulres termes , Tes-
prit du sage contemple Fidde, comme Tornnl, dans un temple,
conlemple Tidole.

* ¥oala, | ferme souli dont le sens eyl clair.
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grements des prophiéles et des colonnes de I CHUALLY
sont en ce sens. Platon et ses devanciers, comme So-
crale, ot ses précursenrs comme Hermis, Agathodé-
mon el Empédocle, lous ont eu celie opinion, vl la
plupart d'entie.eux ont allirmié avoir 416 Wnwins de
cela dans Ie monde de la lumidre.

aPlaton a rapporté de lui-méme quiil quitla les
téntbres et vit ces choses. Les sages de f'Inde et de In
Perse sont aussi déeisils Ia-dessus, Si Pon admet l'ob-
servation d'une personne ou de deux personnes dans
les choses astronomicues, connnent récuserajt-on la
parole de ces hommes, colonnes de la sugesse el de ln
prophélic, touchant ce qu'ils ont vu dans leurs ob-
servations spirituelles _
" «L'auteur de ces lignes dtait trés éloigné de la voie
des Péripatéliciens qui nient cos choses, rés forte-
ment incling vers elles; et il y elit-61é atlaché, méme
$'il n'avait pas vu la preuve de son seigneur. Que ce-
lui qui n'y croit pas, ou & quiles preaves ne sullisent
pas, se livre aux exercices aseétiques el se metle au
serviee' des maitres de la vision ; il s pent que dans
un ravissement il voie ln lumigre s'épendant dans 1o
monde de la puissance !, et quil voic les cssences
royales? et les humiéres qu'ont vues lermes et Pla-

Veyed e, Ce terme n'est pus propre & la philosophie de
Vighrdg. Nous 'avons rencontré autrefois en extrayanl d'on lvee de
Soyouti des Fragments deschatologic musndmane, p. a¥. Wapeds voe
figurs que nous avens reproduite dans ceite brochure, le mowle de
la puissance est situd enlre e trdne de Diew el Lo lahernacle.

* LTI G Sacy, Exposd de In veligion des Druzes, 1, p, A1,
. wos Frugmends d'eschatologie musutmane, p. 28, f, nolre ar.
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ton, et les clartds des idées !, sources de soil ardente
elde vue, dont g parlé Zoroastre, Le Melehisédech,
le hénd, comme nous savous, [ub ravi Jusqu'd elles et
los contempla. Tous les sages de b Perse s'necordont
en el au poind que Fenu avail chez eux un madiiee
d'idole duns Te monde du roynmne * el qu'ils Fappe-
Inienl Khoeddd, autaut des arhres, et ils Pappelaient
Murdid, autant du feu, etils Pappelaient Ardibabisl,
Ce sont les lumitres ue désignérent Empédocle et
d'nalres s ol on ne pense pas que ces grands anciens,
supéricurs en lorce el on vision, crurent que 'hue-
mianild o une idée fqui est sa forme universelle et fjui

Licle sue Cuzali, b traitd do In rdnoration des seiences veligivuses,
e G g P Audeif ol-Darif, 1, Pe 7%

"' Le mison Ryl s i lis Kyysall qui esl un terine connng
CI. par exerple Sacy, Heligion des Divzes, 11, p- 584,

* Vair ciadessos, ., 73 el 78, oo, Subvawerdi Toit, i,
Jenor nue Amshaspands Mazddens, ot non snns rdison peul-dlve, le rdle
Fidées platonicienans, La tenuseriplion des ireis noms persans ui
suivend duns nolre ma, est: slaga, 3hoya, gyl 5 calle decnitee
Giutive, Yoir dons Pdaesta, dod, Dvesoesteler, un remarguahle pragsag,
LI, oy, e, oft e savant cotmpara In procession des Ansalina-
Pikls avee les thénries nénplutoniciennca. 1 remaryue que Philon
eonnaissail une w puissnnce roynle s o} Boothind qui répond dans
lo manléisme au ginie do la voyautd divine, Kshothrs Vairya, el que
flons ponvans mellee en vapport avee cos wondes de I missance
et it roynume dont nons parlions cialessus {78, no1et 2). Un
pen plas haut, daos Te Hiknet cliehriy, Sulirawerdi nasimile le pre-
mier eansd n Bahman des Porses : « 1 st prouvt gue e premier
dlre yui vésulte de In Lumtitre des Tomitrn est unyg el cest la Tumidre
la plus proche, In grando Iumigre; les Pelibvis In notmmont guelque-
lois Baliman, o Dawnesrrren, dvesta, L IHE, P LY, 0 ompard

Baluwan, ot la Boune pensée, lo prowier des Amshaspands, au
Logos de Plifon.
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existe identiquement dans les individus nm']lilplns 5
cary, comment se peat-if qu'une chose (ui n'est pas
dépendante de In matidre soit dans la matidre, puis
(u'une chose unique pas esseace soil dans des ma-
tigres multiples et des personnes innombrables; —
ni quils jugérent que e maitre de I'idole hunmine,
par exemple, n'existe qu'h cause de ce gui oslt uu-
dessous de lui?, en sorte quil serait passif, car ils
ttaient les plus tnergiques des honimes pour soulenir
(ue Je supérieur ne résulte pas du fuit de Finférieur;
si telle avait dté Ieur pensée, ils auraient 6 obligés
d’admettre pour un ype un autre lype ct ainsi sans
[inn; — et 'on ne Pense pas non plus qu'ils Jugdrent
que elies [ees idées] sont cumposées, en sorte qu'elles
doivent se dissoudre en un cerlain lewips, niais
qu'elles sont des essences simples lamineuses 35 et peu
importe qu'on n'imagine leurs idoles que comnpostes;
il n'est pas dans la condition du type d'élre imile
sous tous les rapports.

« Les Péripatéticiens conviennent que lmmanité
dans lintelligence recouvre une mulliplicité d'indi-
vidus; elle est un type de ce qui est dans les réulitds,
étant pure, et ce qui est dans les réalités n'est pas

"1 Celte phrase wovis [ait repasser du gnosticisme o la scolnalique:
Nolre aulewr dislingue par celte objection ce qua les acolostiques
oecitlentnux do xre® sicele onl appelé Yuniversel ante ren ol T'uni-
versel in re,

* Par ces mola, notre aulenr sflirme qu'il y o notre choss en fit
duniversel qua Funiverset post rem, fa simple absteaction do esprit.

3 C'est Ia theorie vapportée par ElLWji et annoncde gu début de
cello seclion.

18
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par; elle v'est pas mesurable ni substanticlle, au con-
lraire de eo qui est dans les réalités, cor ce n'est pits
une des conditions du type que la ressemblanee -
ale. Cela n'ohlige pas & admettre pour Fanimalité un
lypesi et non plus pour le fait d'étre & dewx pirds,
Mais chaque chose a besoia, pour exister, de quefque
chose ou elle qui ln metle en piuticipation aves lu
suinteté L'y wopas pour fodeur du muse un Lype
el pour le wuse un aulee; mais une Jumidre viclo-
ricire dans e monde de la lumidre pure a des dis-
positions Tumineuses «le mymnnmiwnt,‘dcs disposi-
tions d'mmour, de plaisic o de domination ; et quind
son ombre tombe sur ce monde, son idole esl lo
muse avee son odeur, ou le stuere avee son gotil,
ou la forme humaine avee In diversité de ses membres,
selon le rapport dont nous parlions iwparavant %,
wDaus fe discours des auciens, il y o des mdéla-
phoves. lls ne nient pas que les attributs supportis
ne soient intellectuels ol que les universaux ne soicnt
dans lintelligence. Bn t|is;1ulqu'i1 ya dans le monde
des idées un homme universel, ils entendent une lu-
widre vielorieuse, ayant un rayonnement varié selon
les rapports, dont l'ombre dans les individus non-
Ve e fuq:;_du el ln saintelé, iei le monde des @l e, Ge terme
et employd un mystique et dnos les doctrines des sectes héidro-
oxes, CL Sacy, fteligion des Druzes, 1, 2ali; d'npréa une eapression
lirce des derils des Druzes, le e sanctunive de In porelt s esl en mwdme
temps s le domicile des Tumibres brillontes », cn qul esl conformie &
ta terminolngie de T'ichrdy. _
T Youli I'énoncd uet de Vinterprétation do In théoriy des ilées, qui

cunslitue un des points ariginnus de la pllifusuphil: de Lichriy. CIL
ri-dessus, . Jo, nole 3.

NisL M
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hrables est la forme de Fhomme; et cette lumidre
est universelle, non eu ce sens quielle est un atiyi-
but supporté, mais eu ce sens quielie o des rela-
tions dgales e diffusion dans ces individus nom-
biables. C'est comme si elle tajt T'universel ; mais
elle est plutét lu racine. Ce n'est pis Iuniversel, ce
dontoncengoit lesens abstrail, sans quecelaempéche
(u'une association (une multiplicité ?) n'ait lieu en
lai. s reconnaissent qu'il [I'universul] i une essence
propre et quil connait son essence, conment done
serait=l un’ abstrait ? Quand, 3 propos, par exemple,
des -splitres, ils dénominent une sphére universelle
et ane autre particulidre, ils ne désignent pos par 1i
I'universel connu en logique; nous savons cela.
Quant i la preuve (qu'invoquent quelques homines,
que 'humanité, en tang qu'elle est humanilé, n'est
pas multiple, nis unique, clle est doublement
fausse; car lhunumité, en tant qu'elle est huminitg,
e requierl ni Punitd, ni la multiplicitt, mais peut
ricevoir les deux épithétes ensemble. Si lunité était
urie condition intellectuelle de Fhumanité, huma-
nité ne pourrait pas dtre un attribut dindividus mul-
tiples. Quand done on dil que Phumanité ne requicrt
pas la mudtiplicite, cela ne signifie pas qu'elle requiert
Panité; le contraire de la mulliplicité est la non-
multiplicité, et mauguer de requérir [y wlliplicité
n'cst pas requérir la non-mulliplicité ; le conlrajre de
requérir la multiplicité est seulement de ne pas re-
(jUérir In multiplicité. 11 peul en 8lre de méme pour
non requérie Punité. L'humanité unique, prédfcnt
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de I'universel, est seulement dans Vesprit et n'a pas
besoin, comme supporl, d'une autre forme. Dire
que les individus sont périssables ct que I'espéce est
pertanente, n'oblige pas A dire qu'elle est une chose
universelle subsistante par elle-méme. Au conliuire,
Padversaive est forcé de convenir que ce permanent
est une forme dans Fintelligence.

« Cos choses, en tant que principes, sonl sullisanles.
Cependant la croyance dé Platon et des maitres de
la vision n'est pas fondée sur cette suflisance, mais
sur anlre chose. Platon a dit: « J'ai vu, dans 'stat-de
« dépouillement {du corps], des sphéres lumineuses »,
et celles-4 dont il parle sont identiq'uement les cieux
swpérieurs que verront quelques hommes dans leur
résurreclion, au jour ol la terve sera changée en une
autre lerre, ainsi que les cieux, el ou ils Pparaitront
devant Dieu I'unique, le viclorieux. it ce qui prouve
qu'ils ont oru que le principe de toul est lumiére et
de méme le monde des idées, c'est cette affirmation
de Platon el de ses disciples que la Jumitre pure est
le monde des idées. 1l o rapporté de lui-méme qu'il
parvint dans un élat ol il quitta son corps, et qu'il
fut dépouillé de matidre, el qu'il vit dans son essence
Ia luniitre et 1n splendeur; ensuite, il s'éleva jusqu'd
la cause divine snveloppant le lout, et il se trouva
comme placé au-dedans, suspendu en elle, et il vil
la grande lumidre dans le licu sublime, divin. » Tel
est I'abrégé de son réeit jusqu’h = ala réflexion voila
de moi celte lumidre?, »

' U parait, d'apris cn passage, quo Suhirawerdi a réellament vo
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Le lgislateur des Arabes ot des non-Arabes a dit
rjae Dieu a suixnntwdix-sepl voiles de lumite:'si ils
Elaicnl Gtés de devant son visige, sa majesté consu-
mierait; In vue du prophéte n'a pas atleint le révén-
tear. Dieu est Ia lumitre du eiel ot de Ia terre, M &
dit aussi que le tabernacle est de lumidre, Parmi Jes
invocalions attribudes au’ prophie, on renconte -
« O lumidre de la lumitre, tu t'es voilé 4 1y créalure
et elle n'atteint pas la lamidre. O lamitre de lumidre,
ta lumitre llumine le peuple dua ciel et éelaive lo
peuple de la terre. O lumitre de toute lumitre, ty
lumiere est louge par toute lumitre»; et parmi les
invacations Lraditionnelles : « Jo l'in\fo'quc par la lu-
miére de ton visage qui a rempli les fondements (o
lon tabernacle, »

Je n'ai pas cité ces choses Comume preuves, mais i
titre d'avertissement ; les témoignugu' flee sujet rem-
pliraient. des volumes, cl los puroles des sages an-
ciens ne se complent pas.

v

Nous allons donner au moyen de quelques cita-
lions la théorie des substances ohscures que nolre

un livre atleibud A Platon, dans leqoel e pllilusuphu rnconlnit Jes
Favissements 't aurail cus. Je pense que la plupard o lemps,
dans ce lexte, 14 ob el derit Platou, nous devons entendre Platiu,
L'anteur aiahe a pu lire quelque ehose de ce gonre, 0t dans s
Sundades, fqui w'dtnient pas inconnues des Musulinans, ]miaquu es
frngments di celle woevre ont constitié la pseishy Theolagic o Aris-
. !
tote {&ditde par Diclerict), soit dons In Vie de Plotin, por Parpihgre.
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auteur appelle assex singuliérement des barzalkh!.
O sait que le sens propre et ordinaire de ce mol
esl « harritiee », intervalle ménagé entre deux lisux.
H est employd deux fois en ce sens dans le Co-
rin?, et d'une fagon si normale qu'il n'attire méme
pas lattention du fin commentateur Zamakhshari.
Daus Feschalologie musulmane, ce mot regoit des
significations plus préeises, mais encore voisines de
ce sens originel®. Dans la philesophie de l'ichriq,
il représente, commie nous le disions, des substances
lénébreuses qui ne sont autres que los corps. Ce
systeme philosophique avait besoin de telles sub-
stunces, car les ténbbres, pour lui, ne sonl rien en
elles-mémes, mais elles sont seulement le manque
de humidre; il fallait done autre chose pour enlra-
ver la difTusion de {a lumitre, et servir d'explicu-
lion & ce mangue. Celte chose est le barzalh, qui
est en quelque sorte une harridre pour Ja lumidre,

' GCelle Uworie n'n pas Gt hien approfondie par Kneman, foc,
el o 3.

* Coran, xxt, 101, 6l LY, 20,

* B'uateur o " dvedrif el-Mu'arif cuiploie ninst ce mol {Thye, il
pages 143, vad}: olly o plusicurs catégories desprits. Iy en o
gui cirendent dana le barzakh oy s voieot los dats de ce monde
¢l des anges, el entondenl ce qw'on rapporte dans le ciel an sujel
des Lomunes. 11 y en n d'aulres qui sonl sous ly Wwhernaele, cte. . .
Les esprits des eroyants cirenlent dans wn bavzekh {un espace, un
intervalle) entre le ciel ot In ferre, comme ils veulent, en atlen-
dont d'Mre remends dans leurs corpa.» Voir dans nos Fraginents
d'c:c!mlnlnyie musulmane, I a7, 38, ha place du bar-akl qui en-
towre le monde, les cieux, les terres ot Ies enfors, Mahyi ed Din
ilm el-'Acnbi, I'nuteur des Fotonhit Mekhiak csl queltjucelois appelé
les furrzatkch des barzakhs,
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86 TARVIER-FEVRIER 1002,

et dont ln présence produit I'ombhre. Le viévitahle
dunlisme dans ce systéme, n'est done pas exaclement.
enitre la luiidre et les téndhres, puisque les ténéhres
ne sont rien, mais enlre la substance lumineuse of
la substance obscurc.

vLe barzakh, dit Subrawerd; Meqtoul!, est le
cotps; il est défini Ia substance & Inguelle tend Vin-
dication®. Il y a des barznkhs qui, lorsque In lumidre
est Otée de dessus cux, restent ténébreux. Les 16-
nébres signifient seulement le manque de fumiere;
el ce n'est pos i le manque qui cst une condilion
du possible, car si on suppose que le monde pst
vide ou ¢u'il est une sphere sans lamidre en elle, il
est ténébreux ; ct du mangue de lénébres on devrait
ensuite conclure an manque de possibilité de la lu-
miére. 1l est done constant que lout ce qui n'est pns
hamitre et lumineux est ténébreux. Quand Ia Ju-
miére s'éteint de dessus les barzalkhs, ils n'ont pas
besoin, pour étre Lénébreux, d'nutre cliose. Ces
barzalths-14 sont des substances ohscures. I} y ¢n a
d’aatres donl Ia clarté est permanente, comme le
soleil et d'auires corps. Hs ont en commun, avee
les premiers, la qualité de barzakh (Ra_u'--j).&_\-”, la.cor-
poréitd); mais ils s'en distinguent en ce que Jeur
clarté est permanente. Cette lumitre, par laquelle
ces barzakhs-ci se distinguent de ceux-l , est ajoutén

' Dans [e GIJ...“YI Kb, i commencement (n s i) snr les

Tumitres divines et In Lumitre des Inmidres,
* L'indication, #,La¥; c'est-fdire, ji erois, In hisignation W
pl 3 ] ] * b
sihle,
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LA PHILOSOPHIE JLLUMINATIVE, 87

& Ta qualité de barzakh (4 la corporéilé) et subsiste
en elle : c'est dfone une lumidre accidentelle dont I
support est une substance obscures ainsi toul bar-
zakth est une substance ohscure. »

Au moyen de ces principes ot de cetle termino-
logie, le Meqloul développe une théorle de la pro-
cession de Ja multiplicité et de la succession des
corps célestes, tout & [ail semhlable, pour le fond,
a celle que l'on trouve clie, Avicenne!, La sphére,
limite du monde, sappelle ici le barzakh entonrunt
k) (-:_-5).511. Les corps célestes sont des barzalils
iwants, car un buarzakh NOrt, wags 230, ne saurait flre
animé d'un mouvement circulaire; la nature de ce
mouvement exige qu'il soit volontaire; ¢'est In théo-
rie d'Avicenne. Les intelligences pures (ou idées)
qui, chez ce dernier philesophe, meuvent les astres,
sont ici remplactées par los lundres victorienses el les
barzakhs sont les waineus Bypgie de ces lumibres,
c'esi-i-dire qu'ils les ont pour bul supériear. Voici
des texies : o On ne peut se passer du barzakh rp-
tonrant (la sphére limite du monde), continu, un,
semblable & lui-méme, sans parties imaginables, ot
}lui ne donne pas licu & deux divections (Rg=) dille-
rentes, Gar, du moment qu'il esl partout semblable
it lni-méme, il ne résulle de lui (qu'une seule direc-
lion, celle du haut ; tout ce qui approche de lui est
dlevé; et le plus bas est le plus éloigné de Tui, clest-
d-dire le centre.

v Voir nolre Avitenpe, chap. de In J‘W!rlph'}-:iqrw pe adg el v,
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3% JANVILUW-VEVIRIER topne.

« Lie borzadth mort (le corps inerle) ne turneril

pas par lui-méme, Ce qui o un hut auquel i} tend,
guil joint, puis dont il sicloigne?, n'est phs mort;
car Ia mort, quand elle a tendu par nalure § unc
chose ne s'¢loigne plus de ce qu'elle a recherche. |,
Fosuite les barzakhs. dlevés ne sont pas contrmnls
{leur mouvement est libre), puiscue te has n'a pas
de pouvoir sur le haut, ele...n Tt |a théorie se dié-
veloppe comme dans Avicenne. « Le moteur de cha-
cun de ces barzalhs (de ces corps célestes) est vi-
vant par son essence; il est une lumitre (une intel-
ligence) pure. Il apparait encore par 1d que les b
zalths sont vaineus par les lumitres. .. Le hut des
barzakhs, en se mouvant, est lumincux. »
» Selon ‘une idée tout 4 fhit voisine de la doctring
de Plotin, et d'ailieurs presque gnostique, Ia multi-
plicité des choses nail de I dilfusion de Ia lumiére -
« La lumidre la ‘plus proche (le premier causé d'Avi-
cenne), en voyant la majestd de I Lumitre des lu-
miéres, se considére comme une ombre (‘Uc.uu.u
Awdd) en comparaison d'elle: ol cetle ombre est lo
barzalkh le plas élevé, lo barzakh entourant. »

Et ici hous arrivens & la définition toul & fail pre-
eise et métaphysique du mot tehrdg, Hunination:
cette illuminétion, hase du sysltme, n'est aulre
chose que cette diffusion féconde ol eréatiion tde In
lumitre :

' Ces expressions représentenl e moavenimt e rolation idans

leauel v point de a sphire lournanie s'eloigne suceessivement o
vhacune des Hireetions vers Tesquelles il tendnit Tinstant d'avant,
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o Lo lumicre hasse, sl n'y a pas de voile entre
elle ot 1a haute, voit Ia lomidre hautle, el celle-ci
Fillunsine (aake Wb 55 Gyds ) Lo lumitre la plus
proche est itluminge par le r.'lyuunmm-.ni(&LL:J!) de
I Lumiére des lumidres: v, .« el, dit en oun autre
cadreoit Te Meqtoul, lvs intelligenees se multiplient
par lomultiplication de Villumination et par la dif-
lusion de la lumitre dans sa descente, » — Clesl du
Plotin, et c'est nussi de I'Avicenne,

v
Las seclions précédentes, qquoique ne donnant pas
encore un tableau complet de Ia philosophie de
liehrdq, montrent asses qulelle nlest qu'une forme
du néoplatonisme. Quant & In nomenclature dont sc
sertcette philosophie, elle a plutdl des origines vrien-
tales, ot spicinfement persancs ou chnhléennes_.
Nous avons dit que le second livre imporlant de
Subrawerdi Megtoul sur In philosophie de l'icfu'riq st
inlitulé Livre des temples de la lamitre. Chwolsohn!
nole qu'un livre cabalistique du live de Livre des
temples ( Sepher Hei'caldt) est cité au commencement
du xr sigcle, soit avant I'époque de notre Suhra-
werdi, par Rabbi Hajn Gaon. Dans Pouvrage . de
Sulirawerdi les sepl lemples ne font guére gue servir
de titres aux sept chapitres du livee, 4 peu prés

U Caworsoun , Sabier umd Subismes, I, 7000 — Sur les temples

d'apurs l)iminhqu?. Mukrizi etil'nutres, voie dans le méme ouvrage
LI pe 398, Gog, GAB, 432, e
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80 JANVIER-FEYRIER 19pn9.

comme les Muses dans les hisloires d'Hérodatr, of
la philosophie développée dans le corps de l'oavenge
est toute semblable 3 celle d'Avicenne, (qui y est
d'ailleurs cilé plusieurs fois. Voici co que dit le
commenlateur A propos de ce Litre de « temiplesw

«Le temple, dans l'origine, est In forme; et les
anclens sages erayaient que les étoiles sont les ombres
des lumiéres pures el leurs temples; ils assignaient i
chacune des sepl étoiles un lalisman du régne mi-
néral, choisi en un temps convenahle, ot ils plagaient
ces lalismans dans une mnison bitie & un moment
astronomiique et en un lieu convenahles: ils y célé-
braient e culte & des heures spécinles, faisant des
cncensements el aulres cérémonies propres & chaque
astre. lls vénéraient ces mnisons et los nommaient
temples de In lumiére, parce qu'elles dtaient Ie e
de ces talismans qui étaient les temples des lumitres
supérieures. L'auteur a nommd cette épitre » temples
vde ln famiére n parce qu'elle a pour ohjel les dtats
des lumiéres pures. »

Quant A EI-1dji, dans un passage qui a visible-
menl trail & lg philosophie de i'ichr&q, il prend déli-
hérément e mot « ternple » dun figuré, et il déclare
que les teniples sonl les planétes mémes (Mawkif,
p- 577): » Les essences spirituelles sont dépendantes
des temples supéricurs, glorieux, incorruptibles, (ui
sont les sphéres el les éloiles {Jui gouvernent nolre
monde », Par analogie nos corps sonl dits « temples »
de nos dmes.

Il nimporte pas que nous entrions ici dans une
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(ligressi(m sur ce que nous rapportent fa littérature
arabe et Tos littératures voisines louchant le culte dos
astres cher les Sabéens ot dans dautres sectes. Co
sujet a déji étd étudié par Chwolsohn el par divers
savants, Mais Ja il seul que Ie mot de « temple v
est une expression Loule métaphorique chez Subra-
werdi, je me dewmande si Ton ne peut pas inférer
quil enn était de méme chez d'aulres auteurs; lorsque
Macoudi, par exeniple, nous parle dans les Prairies
d'ort de temples devés par les Sabéens & In Forme,
4 e, ne faudrait-il pas voir 14 des parties de
doctrine, plutdt que des monuments de hois ot de
pierve. Déji nous avons rencontré le mot « idole
cmployé métaphoriquement; 'on peut relire ce que
dit Shahrastani des adorateurs des idoles? et juger s
beaucoup d'expressions de ce genre ue doivent pas
e prises plutdt au figuré qu'au propre. Gelte in-
terprélation aboutivail 4 identifier & peu prés pour
le fond les doctrines ayant eu cours dans le moyen
Age oriental el enractiéristes en apparence par le culte
des astres, avee le néoplatonisine de Plotin.

Lies conclusions de ce mémoire éclairent, illu-
minent — le terme o5l de mise ici — quelqucs pas-
sages obscurs que nous avons renconteés dans nos
dludes sur b liléeature arabe el ol il dlait fjueslion

Y Macount, fes Praivies d'or, &, oL tend, Bnrbi‘nr de Meynard,
L 1Y, p. Ga.

t Suansasrant, Jadly JU1 QLS éd, Cureton; vair p-ahh et
suivanles esur los gens dea lemples of des idoles e Ie mat welas) est
it pea prés dquivalent so mot rLL.aI.
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des lumigres. Ces textes doivent dlre stimplement. in-
terprétis par celie forme de néoplatonisme (uesi la
philosaphie de lichrdg. Tel ost le cas pour evs en-
droits du Livre de Cavertissement ol Magoudi parle
de seetes qui adoraient les lumitres, qui Gehelon-
naient les Tumigres et éablissaient uno distinetion
"entre elles et le feu'; tel encore lo ens pour lous ces
récits de VAbrédyd des merveilles ot il st question du
culle des asbres el de vieux princes ou sages enlevés
& feur mort versles lumitres suptricures?; de méme,
le mythe de Salimin et d'Absal (ue nous avons re-
produit & Ia fin de notre ouvrage sur Avicenne est
enlierement construit sur la nomenelalure de I'teh-
rdq. Nous avons dil au cours de ce mémoire fue In
philosophie d'Avicenne, disons plus spécialement sa
métaphysique et sa mystigque, ne dillérait gucre de
la doetrine de Pichrdg que par la terminologie; ainsi
s'explique, sans qu'on ait hesoin de recourir & I'hypa-
thése toujours pénible d'un mangue de sinpteitd,
cetle allégation e ee grand honmie &tail au Tond un
adepte de la philosophie illuminative.

" Macount, Le Livve de Uavertissement ot de la rerision; tend,
Caren de Vousx, p- 208, 153, 231, Cot historien classe Paul e
Snmosnte parmi les ndoratenrs des lvmikres, Tout Ie commence-
ment du vol, 1V des Praivies o' o pst intdressanl an point de vue
qui nous occtipe. Sur In différence entre 1o fog ot ln lanitee, vair
natamment p. 42 etp, g2, — Jo pense (que par feoenfte die fog |l
fwut surlosd enlemdre e mnznléisme, ol par le culle des Iumibees, |
mandéisme el le munichdisme.

* Voir par exemple pages 168, 249, 355, ele. de noleo tra-
dbuelion,
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Sl et fuste, en termioant cetle élade, d'insisier
prineipalement sur ln parenté de l'ir:hrriq avee le néo-
platonisme, il e faadreait eependant pits oublier.en
déhinitive co que ce systéme tient de lorient : par
son langage, par le dualisme au moins appivenl
il Sablit entee Ta lumiére el les ténghres, par fes
melaphores quiil tire du culle des astres, Vichrdg vst
moins gree que chaldden et persan®. Saus doule il y
i la des mages qui appartiennent 4 hamanilé en
géndral el gui soot pout-dtre connues depuis Forigine
du monde; le Psuliniste n'inventait phus lorsqu'il
disnil que Dice dtait revdte d'un manteau de Ja-
mitre?, Mals ces comparaisons ond da se systématiser

"1l y n encore un voralile preson qui est eeployé plusicurs fofs
dang les ouvrages de Subienwerdi Meqgtonl, el que nous n'avans pas
et oecasion e ciler dans e courant de co mimeire; c'est le mol
daghul, commnutdant, géndrnly 3ogia M 30t A Lionidre com-
mandunte, est In mdmn que la lumibes vicloriense, J.dLiJI JYsup
Rremer avrit relovd eollo espression, fee, o, - 95,

! Voirde Zohur de S, Kneppe, pe 138, — BEn terminmnt, sipnn-
lous eneove comme particulirement fntéressant pour T'histoire e
In thiarie de Vichrdy, e passnge e Chwelson, LI, e 7ha-9h3,
avee dawole 4 de la puge 753 ol il est (it qi'Busthe attribua des
idéus nnnfogues oy Pletniciens, avee In remargue de lnpo 352, ol
bes dewx principes de la bumides oo des Wnkbres sonl frmbuits e
les expressions le Pére et fa Mive; on tromse ces expressions-la cher
les guostinues, et nolament ch\’u: los [rugmenls conseevés de B
desane, L commencement e PEvangiie de snint Jean [rrait rédipd
selon I termivelogie de Pichedg @ oot viln eral lox, of dux in lene-
heis Tueed, eleov: colln vemarque 0 ¢é consignée duns la ﬂelfyizm
des Seuhbus, do Sionfi. p. 1805 il est ohservé aussi & In p. 182
que, dans eelle religion, Jean-Baptiste était confondu avee 1n lue
mitre; P Bo, des ellouves hmoineux déeoulnienl sur la lerres, —
Lo deeleing de b «clamitee el des tathress est dladice dans Jo

31



u& JANVIER-FEVIIEN 1002,

{ une eeriaine tpoque en Perse, el, selon tonte A
paaence, il frut reconnaitre & I'fchrriq deux ancélres,
dout il reproduil les teaits avee une similituele, il esl
vrai, indgale, 'un grec, I'nutre persan ;- Plotin o
Miwmds.

livee de Beandt, Sfandiische Heligion pe 3944, — Byidemmuent
plu:ﬁcurs expressions de l'Ecl'il\lt'u sninly qui, an premiee nborl
ont lair du simples métaphores, témoignent de la dillusion de enlin
teeniinnlogie, el jusqu'l un certain doged e tn docLring qu'vlle -
couvre ; voir Saint Paul, Corinthiens I, v, 4, Saint ducques, Bpitre
catholigue, 1, 19, et dans IEvangile 1o passage connu ol 1 est it
nue «les enfants de In tumibres sonl imoins habjlos dnns Jes ailnires
tle et momle que les enlunls du sitele {Lue, xvi, 8). — Enlin
notons une derniitre lois le nom de Philon qui & conleibug & erder
cetleterminologie de « Fillumiustion s, ainsi fua plusivnes des fdges
qu'elle revét,
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Einleitung,

Subrawardi!) ist eine visiondir veranlagte Natur. Er be-
richtet (8. 381) von sich selbst, dals er die Wolt der reinen
Geister erschaut habe. Die nilehterne aristotelische Philoaophie
bofriedigte mit ihrer streng logischen Geistesdisziplin  die
zligellose Phantasie Subrawardis auf die Daner nicht. Anfangs
war er ein begeisterter Anhiinger des Avistotéles. Durch Welt-
angchanungskiimpfe getrieben zog er sich in die Rinsamkoit
zurlicle and lebte dort der Betraehtung und Askese, bis ihm
Gott durch eine Vigion (S. 871) die , Welt der reinen Lichter"

1) {ber Suhrawurdl vgl. Brockelm. I 416—38 und Carra do Vanx:
Ln Phitosophle illuminative d'aprés Subrawardi magtoul: Journal asistiquo
1902, 8, 03— (Nouvitme Séris, Tome XIX). Wia diesc Philosophia zu
churakterisleren fat, haben Kremer (Gesch. d. herrsch. Id. dos Telnm,
5. 80—97) und C. d. V. bereits dentlich erknont, Die folgonde Studia will
nur oina dalnfllierte Austiihrusg und Bestlitizung jenor Foatstellungen durch
Horbelschalfung elnes grifseren Matsrinlos sein, Dis Wort talah, 8. 68
und 72 in dem Aufsstze von C. d. V. ist taallub d. b, Theologio zn loson.
Die mir vorliogends Ausgabe ist sine Lithographio aus Tehoran, dio
1313 —16, 1895—98 von Herili (Asadnllah by Mubammad Huagan al Inedi
alunsebbir bthordtl) mit Unterstiitzung von Tobigabat (Thrahim) gedruckt
wurde. Dio i Texte eingeklammarten Zahlan bezlahen sich anf dis Saltn
dieser Ausgabe. — Ferner vgl Archiv f. Geseh. d. Phil. XTX 445. XXTI
418, 420. Horten: Gotlesbewelse bol Schirdzl; Donn 1012, S. 8. 9. 16. 18,
18, 19. 23, 27. 36. 44, 45. 54. 62. 79. 94. 98. Darselbo: Ringstelno Fardbis;
Mifoster 1900, 8. 6. 7. 18. 188. 403. Derselba: Dis Mataphyalk Avicennas;
Halle 007, 8. 722. 771, Derselbe: Die philosophischen Probleme der
spekulativon Theologie kn Islam; Boun 1910, Subrawardl lahrte: In der
guantitaliven Analyss des EUrpers gelangt man zu kleingten, unteilbaren
Grifsen, den Atowen. Eine unendliche Tellung dea Kbrpers ist nur in
uosersm Denken mbglich. In der Wirllichlkoit st sia anmiglich,
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offenbarte. Mit der Philosophie Avicennas hat er lange pe-
rongen, Er bewundert den Meister aufrichtiz und schlielst
sich ihm an, wo immer es seine platonische Denkweisa zulii[at,
Br tadelt an ihm und Aristoteles nur, dals sie die Ideenlehre
nicht angenommen haben.

Uber seine eigene schriftstellerische Titiglkeit berichtet
Suhrawardi in der Einleitung (S. 15) wie folgt: ,Vor diesem
Werke der Philosophia der Erleuchtung und withrend ieh das-
selbe verfalste, habe ich filr Buch, meine Freunde, andere Bucher
unter dem Drucke der Verhitltnisse geschrioben und zwar nach
der Methode der Peripatetiker., Deren Prinzipien habe ich
in denselben auseinandergesetzt. Zn der Gruppe dieser peri-
patetischen Sehriften gehtren die »Erklirangen  (talwihdt
allanhfja walarsehija, ,die der Schicksalstafel und dem Throna
Gottes entstammen*). Dieselben enthalten visle Prinzipien.
Die Grundstitze habe ich in thnen knapp dargelegt, Abgesehen
von dieser Schrift (dtinahu) verfalste ich wDen Einblick®, 1)
ferner andere Bticher wie Disputationen (almukdwamit) nnd
Unterhaltungen (almutirahit; beide sind viellejeht identisch
mit den geheimnisvollen Mitteilungen, almundgdt; Br. I 438,
Nr.9). Andere verfalste ich in meinem Junglingsalter, z. B.
die Tafeln (Br. Nr.6) und die Tempel des Lichtes (Br. Nr. 5),

1) Behirdsl fligt in solnem Kommontara hinzn: ,Tn anderen Hund-
schriften lrutet diesar Titel: »Die Einblicke" (aflumuhat). Dadnreh fst
zugleich ersiehtlich; dafs Submwardi dje »Erklirungon nnd |, Einblicket
frliher ala die ,Pbilosophis dor Erlenchtung zu schreiban baguun (la or
nater dem Drucke infserar Verhillinisse atund — mudwakat atleawiti —
viellolaht selner Stollung nls Lebrer, dis von ihm avistotelische Thesen
verlangte). Bevor er jone beiden Werke abar vollendste, begnun er
(nzchdom er sich von der ,Walt® zurlickgozogen, vielleicht den Druck
Joner Verhifltnlese abgestreift und slch der Askese hingegeban hatte) die
nIhilosophle dor Brlenchtung®, Durauf vollendete or Jene beiden frliheren
Werke schleunigst, du fhn sonst Uberdrufs (am Systeme des Aristoteles)
und Reisen ao dem Abachlnsse dieser Arbett gebindert Liltten, withrand
er bereits it der Philosophie der Hrlenchtung beschitfigt wart. Fernar
nonnt Schirdzi noeh: ,Dus Wort: tasauwuf® (Myatiker werden), uls olna
Abhandluog Suhrawsrdla (15,6; vielleicht verschiaden von den bei Broclkal-
mian gennonten Nr. 7 und 8—1 438). nUie Mothode seiner spiiteren
Lobenaperiode ist slna endere als dle selner fritheren {dor aristotelischen);
denn jone stlltzt alch auf das wystischs Erschanen, dlose nuf die Argu-
meniation dor paripatstischen Forechungewaise.”
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wie auch die meisten Abhandiungen (,Sendschreiben®). Diege
mystisch - platonische Methode ist eine andere Art der
Philosophie und ein kirzerer Weg als der der Peripatotiker,
der sich in sekundiren Fragen verliert (16}, In dor ver-
liegenden Philosophia der Erleuchtung besitzen wir demnach
dng Schluflsresultat der philosophisohen Entwicklung ilren
Autors,

Die Ubersstzung beatrebt sich, die wesentlichsten Ge-
danken herauszugreifen und dabei dem arabischen Originale
mbglichst zn folgen. Eine wortliche Wiedergabe wirde un-
gofiibr tnusend Seiten umfassen. Daher war eine Ausless er-
forderlich. Die einzelnen Thesen werden daher hiinfig nur
aneinandergereibit, jedoch in der Reihenfolge des Originales.
Subrawardi befolgt cine eigens Terminologie, die ihn anch
fir seine eigenen Landsleuts zu einem dunkelen Schriftstaller
machts. Ohne den Kommentar Schirdzis wiirde seine Schrift
wolll sin mit sieben Siegeln verschlossenes Buch bleiben. Die
Obersetzung gibt an geeigneten Biellen diese eigenartipe
Terminologie wieder. Meistons ersetzt sie dieselbe jedoch durch
die bekannte Ausdrucksweise. Die arabisshen Termini hoffe
joh bald in einem Lexilkon der philosophischen Ausdriicke hei
den Arabern zu vertffentlichen. Die billiographischen Notitzen
{Zitate und Anspielungen) wurden mit besonderer Sorgfalt
notiert, du sich in ihnen die historischon Bezishungen der
Abhlingigkeit . oder Gegnerschaft abspiegeln. In der Logik
(S.170) bezeichnet es Suhrawardi als seine Absicht, die ge-
waltizga und vielfach verwirrende Fitlle von Diskussionen, in
denen sieh zu seiner Zeit die peripatetische Richtung verloren
hatte aof einige wenige Regeln zurickzufthren; ,denn wenige,
umfagsende (prinzipielle) Regeln sind besser als die vielen, dia
viele Miihen erfordern und manche Unmoglichkeiten enthalten®,
Daher entspricht es der Intention Subrawardis, wenn wir sus
seiner Logik nur die wichtigoten Sitze heramsnehmen. Aus
diesen lillst sich der allgemeine, listorisch bezchtenswerte
Charakter seiner Logik geoligsam erkeonen. Es ist ferner
gegen die Absicht Subrawardis wenn die beiden Sehirdzi (1311t
und 1640f) zu dieser Logik langatmige Erklirungen schreiben,
also wiederum in den Fehler der Peripatetiker zurtickfallen.
An die Logik Mgt Subrawardi (S. 161) metaphysisshe
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Auseinandersetzungen an, um zu seinem Systeme tiberzuleiten
mnd zagleich Beispiele dafir anzufligen, weleche Wahrheiten
als praadicationes affirmativae universales formuliert werden
kinnen. Dieser Abschnitt fillt daher misht sosehr ans dem
Rebmen der Logik heraus, als es auf den ersten Blick den
Anschein hat. Er ist daher. in der ﬁ'bersetzung an geiner
Stelle geblieben, nuch schon aus dem Grunde einer miglichst
treuen Wiedergabe des Originals. In demsalban nimmt Suhra-
wardi besonders Gelegenheit, verschiedene T.ehren Avicennas
zn bekiimyfen,

Schirdzi, der Kommentator Subrawardis (18111, ist haupt-
sicklich als Astronom bekannt, 1) Neben seinen astronomischen
Werken sehrieb er medizinische, philosophiseho und einen Koran-
kommentar. Er warde 1286 zu Schirds geboren ,unternahm
in seinem 24 Jalre eine wissenschaftliche Reise, die ihn nach
Basra, Bagdad Dameskus und Kairo filrte, und liefs sich um
1260 in Tabriz nieder”. Gegen THhui (1278%) polemisiert er
gelegentlich. 1275 verfalste er civen Kommentar wm ge-
samten Kanon der Heilkunde von Avicenna und 1307 einen
solehen zu den Allgemeinbegriffen derselben.. Als Firisi, der
Kommentator der Optilc des ibn:al Haitam, sich an Schirdzi
wandte, antwortete er seinem Schiller: wleh bin seit einiger
Zeit mit oincm Kommentar zu dem Werke des Apollonius
iber die Kegelschnitte beschiiftigt wnd ieh sammelte dazn
ens den wundersnmen Schriften und den geometrischen
Nutzanwendungen, was vielleicht von keinem andern zur-
z0it gesammelt worden ist“. In dieser Weise int Schirdsi
oin allseitiger Gelehrter, ein Typus der universalistischen
Bildung seiner Zeit und der antiken Bildungsart im all-
gemeinen.

*) Brockelmann IT 211, §12; Wilstenfeld: Arnbiseiie Arate Nr, 247,
5. 148; Haggi Halfz 1, 8. 4025 8. Leclerc: Histoire de lp Médecins arabg
11 129; Eilbard Wiedemnnn: Archiv f. d. Gosehichto d, Natorwissonechaften
Hi2 und Apm. 3, S.12. {(»Zu ibn ul Haitnms Optik*). In einer Glosse
(S.148) wird ein noch unbekswvntes Buck von ihm erwiilint, dus den )'ite]
trligh: ,Beweis fiir die Existenz des notwendig Seisnden. In demsalben
fundiert Sehirdzi den Gotteshaweis nuf dio Unmilgliehkeit einer unondlichen
Kette nystemntiseh geordnoter Dinge (x. B. von Ursachen und Wirkesgen).
Der Glossntor Sehirdzi (1640%) Lozeichoot dieses Fundamant ls ein un-
sicheres,
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Die Glossen (talikdt) stammen von Schirdzit) (16401
Sadraddin; vgl. Arehiv f. Gesch. d. Philos. 1908, S. 897f.).
Er stimmt in den mystischen Lehren mit Suhrawardi Uberein
und kritisiert diesen nur, nm Aristoteles gegen Angrifie jenes
zu verteidigen. Voo Suhrawardi liels sich Schirizi zu seiner
Lehre von den Entwicklongsstufen des Seins und der nur
graduellen Verschiedenheit desselben (304) anregen. Seine
Glossen besitzen also eine philosophiegeschichtliche Bedeutung.
Er verfalste dieselben jedoeh spiter als seine Enzyklopidie:
wDie vier Reisen®, was daraus hervorgeht, dals er dieses Werk
in seinen Glossen (309) zitiert. Subrawardi hatte iha in seiner
Jugend vollstiindig gefangen genommen und die Richtung
seines Denkens bestimmt Nachdem der Schiler sodann im
reiferen Alter zu eigenen philosophischen Ansichten dureh-
gedrangen war, lonute er der Versuchung nicht widerstehen,
von seinem eigenen Standpunkte aus die Philosophie seines
Lebrers zu glossieren nnd zu erglinzen. Diese Glossen sind
daher eine spitere Schrift Schirdzis, auch sphiter =ls sein
Weork: ,Das erste Prinzip und die Ricekkehr® (almabda’ wal
maid) das z B. 83569 zitiert wird und die tbrigen — im ganzen
sieben — Schriften, die in diesen ,Anmerkungen® vorausgesetst
werden (vgl das Verzeichnis der zitierten Literatur).

Im einzelnen sei noch Folgendes bemerkt. Wird der Name
Razi ohne weitere Hinznfilgung genaunt, dann it der 1209
gestorbeno ?) (Fahradd(n) gemeint. Das Verzeichnis der zitierten
Literatur gibt einen Uberblick fiber die fur Subrawardi and
geine Interpreten wichtigen Philosophen nnd Werke. Ans der
Art und Weise und der Hinfigkeit, mit der ein Weark zitiert
wird, mag man seine Einschiltzung bei den hetreffenden Autor
entnehmen. Die anfgezithiten Werke sind durchweg kanm
geoauer bekannt pgeworden, einige sogar dem Titel nach

") Behirdzl botruchtet die Theologin des Aralotsles als ein sutentizches
Work des Meisters, Br kennt jedoch anch den Widersproch, der sich
zwischen dieser Theologio und den {ibrigen Schriften des Aristoteles be-
workbar macht {372 oben),

) Ba bestebt vereinzelt der Brauch, dis Todesjshr von Nichtehriston
mit ginem * (Sternchen) zn kennzelchogn, Im orsten Druckbegen sind
divse Zoichen stehon goblisben. In den lolgenden waorden sle dorch das
deutlichera ¥ (rawzehon) erastzt.
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unbekannt Aus dem Kontexte, in dem sie zitiert werden,
lilst sich auf die in ihnen behandelten Yrobleme und den
Goist, in dem diess gelst werden, schliefen, sodals aus diesen
Zitaten (dureh Kombinierung aller zerstreuten Angaben tiber
Jedes einzelne Werk) manche Anfschliisge Uber ein noch um-
bekanntes Gebiet der arabischen Literatur gewonnen werden
kinnen. Auffillig ist, mit weleher Hoehachtung Sehirdzi (1640)
den Sehirdzi (15281), den Kommentator Tdeis, zitiert. Bisher
ist er fast vollig unbenchtet geblisben. Tr scheint Jedoeh von
nicht zu untersehiizender Bedeutung gewesen zn sein, sodafls
en sich lohnen wilrde, seinen Spuren  einmal nachzugehen.
Schirdzi, der Glossator, erwithnt S, d6, Anm.3 einen neuen,
eigenen Beweis fir die Einheit Gottes; vgl. dazu Horten: Die
Gottesbewseise bei Schirdzi; Bonn (Colien) 1911. Dieser Beweis
ist dem ontologischen Parslogismus des Anselmus verwandt.
Er schlielst von dem Begriffe des Seing (und zngleich von
dem realen Sein der empirisehen Welt) auf ein absolutes und
einziges Sein. Dieser Gottesbeweis ist dadurch 80 eigenartig,
dals er neben seiner ontologischen eine andere Seite besitzt,
durch die er dem Kontingenzbeweis verwandt gt — Fs it
htiehat interessant, dals wie Seite 87 zeigt, einige altpersische
Monatsnamen zar Bezeichnung himmliseher Intelligenzen ver-
wandt werden, Die Ideenverbindung wird wohl deranf be-
ruben, dafs jene Namen urepritnglich Sternbilder hedenteten
und daher in das Reich der Himmel gehirten; von der Be-
zeichoung der Sternbilder wurden sie dann auf die in den
Sternen und durch die Sterne wirkenden Geister tibertragen
— eine sehr naheliegende Assoziation. — Subrawardi leugnet
(5. 58 Anm. u 54), dals das Fewer ein besonderes Element
sei. Diese Lehre hiingt mit seinem Systeme aufs innigste
zusammen. Alle Dinge sind in ihrem innersten Wesan Licht
oder Abstufungen des Lichtes und Schattens. Das Feuer
(Licht) kann also kein besondercs Rlement sein, da es das
Wesen aller Dinge ist. Daber steht Suhraward; mif dieser
Lehre vereinzelt da. — Weno S. 68 von einer unendlichen An-
zahl Seelen und Ideen (S. 66 »Stlidte" des Himmels) gesprochen
und 8. 60, Z.6 die Miglichleit einer upendlichen Summe be-
siritten wird, so scheint eine Inkonsequenz Subrawardis vor-
zuliegen. Eine Harmonisierung dieser Lehren (es handele sich
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nur nm eine zeitlich aufeinanderfolgonde unendliche Kstte,
die ale miglich hetrachiet wird — oder um ein potentiell
Unendliches) ist nicht zulissig for die Dinge der Idecnwelt.

Meinem hochverchrien Lehrer, Herrn Geheimen Regierungs-
rat Professor Dr. Benno Erdmann spreche ich fir sein frennd-
lichee und wohlwollendes Entgegenkommen meinen ani-
richtigsten Dank ans.

Bonn, den 2. November 1911.
Dr. Max Horten.
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Teil I.

Propideutik,

Das Ziel, drs wir in diesem Buche?) erstreben, lilst sich
in zwei Teile zerlegen. Der erste handelt Uber dic Regeln
(yTesselungen*) des Gedankens. Dies ist die Logik, da durch
sie die Scheidung der riehtigen und falsehen Gedanken erkannt
wird. Ibr kommen drei Teile zu, der erste: die Erkenntnisse
im allgemeinen und die Definition, der zweite: die Beweise
und ibre Prinzipien, der dritte: die Widerlegung der Sophismen,
Der zweite Teil handelt Uber die pittlichen Leuchten, die
ersten Prinzipien und die Ordoung des Seins. Vor dem Ein-
treten in diege Probleme sind als einleitende Iragen noch zan

) 8.28. Dor Kommoentar flihet in der Elnleitung aus: ,In diesem
Buche (8) werden dio Auferstehung der Leibor, allo Verhoilsungen des
Propheten, dic Wunder nud Vorhorsugungen orkllict, Zu solehen Erkennt-
nissen gelangt man aber nur durch Veradolong der Seolo {elsirr), wio es
Avlcennu In den Thesen, der Erldsung uad dor Genpoung dor Seele dnrlegt
in Ubersinstimuung mit den nlten Philosophen Agathodemon (Ansximandor),
Hermays, Empodolkles, Pythugorns, Jokratos, Plato und anderen, die in ihrem
sittlichon Loben dunnch strebten, dio Elgeuschaften Gottos slch zu aigen
zit machen. Nur wor sfch Gott in olner vierzigtigiron Fastonzelt goz
gowelht hat (5,4), kuon in diesn Myatik eindringon.  In unserer Zeit
{ca. 1900) bofulst wmun sich mit abgeloitoton Wissenschalton, vielen Dia-
putationen und heftigem Opponleren, das frochtlos bleibt. Man wolst die
Mystil ab und vernachliissigt die Beschiifiigang it den Prinziplen (a).
Linem Mystikor gohorcht jedoch dia Wolt der Verinderungen (alakwén)
cbongo wio den Wuonder wirkenden Heiligen. Dieses Work widme Ich
dem Gouveracur Dasgordan] (All by Muhamwed 8), der in den heiden
Tugonden, der thooretischen wad dor praktischen Philosophie, gleichmElsig
erfubren st Tin dareul folgendes Gedicht boglant wle das Lobgedicht
Faranls auf peinon Gluoer in ssinem Kommeatsr zu den Ringstoinon.

Fhllosopiilsslie Ablandlungen. XXXYII, 1
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erledigen: 1. das Ziel dieses Werkes, 2. sein Nutzen und dag
Vermeiden von Nachteilen, 3. der Titel, 4. der Verfnsser, 5. dia
generische Bestimmung der Wissenachaft, 6. ihra Rangordoung,
7. Binteiling und 8. die Arten des Lehrens dieser Weisheit.
Nach dem Ausspruche des Sokrates (18) kann die giittliche
Wissenschaft nur derjenige erlangen, der begabt und geduldig
pusharrend ist. Was ich (Subrawardi) in meinen einsamen
Stunden erkannt habe, als ich mieh von den kirperlichen
Dingen abwandte, den rein geistigen, lichiartigen Dingen zo-
wandte und mit der gittlichon Welt und einigen Geistern des
Himmelreiches in Verbindung trat, will ich nun berichten. In
dem mystischen Erschaven (16) erfafste ich zuerst eine be-
stimmte Wahrheit und suchte sie dann dureh Argnmente zun
beweisen, wilbrend die Peripatetiker die umgekehrte Methode
befolgen, indem sie sich durch die Beweise [likren lassen, ohne
das Ziel (die reeultierende Wahrheit) im voraus zn wissen.
Unser Meister. ist Plato, besonders in seinen Werken Timiius
und Phiidon (Fadun), withrend der Leitstern der empirisch
Porschenden Aristoteles bleibt (17). Wir befinden ung aber jn
Ubereinstimmung mit dem Vater der weltlichen Gelehrten,
Hermes ans Agypten, bekannt unter dem Namen Prophet Idr{s
(Henoch), Stifter der ,Hermesianer® (Harimisa). Zwischen
diesen und Plato fallen zeitlich die tibrigen: Empedokles, dessen
Schiller Pythagoras, dessen Sehitler Sokrates und dessen Schiiler
Plato, das Siegel und der Schlulsstain der Mystik. Ihre Lehre
»prifgten” sie in orakelhafte Ausspriche. Verwandt mit dieser
Philosophie (18) ist die von dem Lichte und der Tinsternis,
die die alten Perser aufstellton, z. B. Gimdaf (Gamnsp), Far-
sehddachir (Frasehansehtra) — nach einigen Handsebriften:
Farsehiideehfr — wnd Buzurgmihr, die vor jenen Griechen
lebten.  Auf den Voraussetzungen dieser Parser bauten die
Philosophen der Erleuchtung ihr System anf Die Perser
lehrten zwar die Existenz zweier Prinzipien, des Lichtes und
der Finsternis. Duamit bezeichneten nie jedoeh nichts anderes
als das notwendige und das kontingente Sein; denn das Licht
vertritt die Stella des notwendigen Seins und die Finsternis
die des kontingenten. Sie lebrten nicht: das erste Prinzip des
Weltalls ist eine Zweileit, Licht und Finsternis. Eine solehe
Behauptung stellt kein Mensch auf; der den normalen Gebrauch
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seiner Vernunft erlangt hat, peschweige denn die berlihmten
Philosophen Persiens, dis in die Tiefen der Wissenschaften
eindrangen. Schirdzi: Subrawardi erweckte deren Philosophie
zu nenem Leben und harmonisierte sie mit der der Griechen.
Gdmdsp war der Sehliler des Zaraduscht {(Zoroaster), Farschdid-
schir ond Buznrgmibr. TFrither als diese lebten (19) die Kbinige
Kaijimart, Tahmrit, Ifrfddn, Kai-Hosran (Kyrns) und Zarduacht.
Unglucksfille, vor allem der Verlust der Ktnigswiirde, haben
ihrer Weisheit das Grab gegraben. Alexander lels die meisten
ihrer Schriften verbrennen. Ihre Weisheit, so figt Svhrawardi
hinzu, ist nicht der Unglanbe der Magior, die zwei orste
Prinzipien, Licht und Finsternjs, annehmen, noch der des
Hadimdni aug Babel. Er war der Religion nach ein Chriat,
der Rasse nach cin Magier. Von jhm stnmmen die Dualisten
ab, die zwei Gottheiten annehmen, den Gott, der dns Gute iat
und erschafft, dns Licht, und den snderen Gott, der das Bise
ist und erschafft, die Finsternis. Diese Lehre verfiillt also dem
Dualismus.

Die Existenz des Weltalls getzt dia Ordoung voraus und
diese berubt auf den theologisierenden Philosophen, die religitee
Gesetze aufstellen. Aus diesem Grunde muls die Erde immer
einen Philosophen aufweisen, von dem die richtige Leitung
ausgebt (vgl die Lebre uber den Imdm). Er ist (20) dem
Mensehen notwendiger ,als Wimpern und Barthaare®. — Wenn
(21) Aristoteles aueh ein grofser Philosoph war, so darf man
geine Bedeutung dennoch nicht in der Weise tihertreiben, wie
es Avicenna am Ende seiner Logik getan hat. Andere prolse
Philosophen sind Agathodemon, d. h. Seth, der Sohn des Adam,
Hermes, d.h. der Prophet Idrfs, Asklepios (Text: Asgkal{nis),
der Diener des Hermes (22). — Dieses unser Buch (25) ist fur
diejenigen bestimmt, die sowohl die mystische Theologie (die
auf Visionen und Intuitionen beruht) als anch die wissensehaft-
liche Forschung nach der streng logisehen Methode des Aristoteles
suchen, denn es enthillt beide Arten der Weisheit. Die Logik
kondensiert sich in dieser Philosophie der Erlouchtung (28) auf
nur wenige Siltze. Wer lingore Ausfibrungon wlinscht, mige
sie in den Werken talwihit, mutdrahdt, schifs und nagdt snchen,

Die Vollendung des Menschen liegt in der Erkenntnis der
Walrheit, die er glanben, und der Erkenntnis des Guten, das

1¥*
45



¥

er ansfithren soll. Dieses besteht in Tapferkeit, Selbst-
beherrsechung und Klugheit, deren Summe die Gerechtighait
darstellt (29; vgl. Avicenns, Metaph. S, 684—85 der Uber-
setznng). ) Die Philosophie (31) zerfillt in eine theoretische
und eine praktische. Jedes dieser beiden Gebiete zerfillt
wiederum in drei Teile, 2. B. die spekulative Philosophie. Thr
Objekt ist dasjenige, was nicht von unseren Titigkeiten ah-
hiingt. s verhiilt sich entweder 80, dafs es zu seiner Exintenz
und Definition, d.h. zu seinem esse ens reale et logionm der
Materie bedarf. Die Erkenntnis dieses Objelctes ist die Natur-
wisgenschaft, die die niedrigste Stufe einoimmt. Oder es ver-
biili siech so, dals es zu seiner realen Existenz, aber nicht zun
seiner Definition der Materie bedarf — das Objekt der Mathe-
matik, der mittleren Wissensehaft — oder g0, dals es in keiner
der beiden Existenzweisen die Materie erfordert — day Objekt
der Metaphysik, der hichsten Brkenntnis. Dia praktische
Philosophie (32) ist entweder individuelle Lithil, Olkouomik
oder Politik. REine anders Auffassung kennt vier Teile der
theoretischen Philosophie (38); denn ihr Objekt erfordert zu
seiner individunellen Existenz entweder die Materie oder micht.
Ist es im.ersten Falle anch in der logischen Welt micht frei
vor dem Stoffe, 80 ergibt sich das Objelt der Naturwissea-
schaft, andernfalls dag der Mathematik. Ist es im zweiten
Falle in keiner Weise mit der Materia verbunden (schliefst es
dieselbe vielmebr nus), z. B. Gott, die Geister und Seelen, so
haben wir dus Objekt der Theologie, andernfalls das der Meta-
physik, die sich z B. mit Begriffen wie Individualitit, Einheit,
Vielheit, Ursache, Wirkung usw. befalst. Diesa Gogenstiinde
existieren manchmal in der Materie, manchmal ohne dieselbe,
Die Logik ist das Organon, Instrument der Wissenschaften
(propzedentica in philosophiam). Man soll sie Jedoch erst er-
lernen, nachdem man seine Charaktereigensehaften veredelt
und doreh die Kenntois einiger mathematischen Wissensehaften
seinen Geist gefestigt hat. Hippokrates hab nimlich den Aug-
spruch gefan: Eroihrt man einen kranken Krper, so steigert

") Kommentar: ,Dis Wichtigheit der Logik wnfute Alexsnder HOEAT
zu gchillzen, indem er dew Aristotcles, dem Verfusser der Logik, 500000
Denare und einen Jahresgehult von 120000 Desaren zuwindte.”
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wan die Kraokheit. Diese Walbrheit gilt auch von der Seele
(Kommentar: Uber dic Mathematilk fubrt Suhirawardi weder in
dieger Schrift noch in anderen etwas ans. In den mutdraliit
bemerkt er, duls sie sich aof die Untersuchung von Ein-
bildungen erstrecke; 34). Die Ethik befafst sich mit den
agketischen Ubungen und der Lebenaftthrang der Mystiker
{nach indisehem Vorbilde; 85), die Logik mit den intentionea
secundaas,

Abhandlung I, Die Definition,

Betreffs der Definition resp. Deskription sind sichen Regein
zn beaehten: 1. Unter Bedentung haben eines Wortes versteht
man, dals man aus demselben cinen anderen Gedanken aunf-
falst. Die Bedeulung ist entweder eine natlirliche, z. B. die
Onomatopiiie, oder eine kiinstliche, die auf willkiirlicher Sprach-
setzung (Thesis) beruht (36). Die direkt intendierte Bedentung
eines Wortes (87) ist bestindig von einer indirelkten apuragitiven
begleitet (der Neboenbedeutung). In einer Sache einbegriffiene
Dinge sind jedoch in einer Bedeutung dann nicht mitbezeichnet,
wenn sie etwas Einfaches, Unteilbares ausdriekt. Das Uni-
verselle bedeutet in sich poch picht das Partikuliive, das in
seinen Umfang fillt (38). 2. Die Logik setzt ein Erkennen
voraus, das in einem Abbilde, einer Erkenntnisform hesteht, die
in den Geist des Erkennenden gelangt. Sie bezieht sieh nicht
auf ein uomittelbar ,prisentes” Wissen, in dem sich der Er-
lkennende dirckt mit dem Objekte vereinigt, z. B. das Frkennen
Gottes und der Mystiker, das in der Relntion der Erlenshtung
(39, 6) besteht (Gl vgl. das Werk des Kommentators Schirdzi:
nBeweis fir die Existenz des notwendig Seienden"), vgl. die
mufdrahit Subrawardis. Gegen die Lelire von der Krkenntnis-
form in uns (40—41) opponierten im Sinne der Leugnung des
ens logicum Dauwdni, Razi, ibn Kammuoa (Kommentar zu der
tahwihdt ca. 1268, von denen es Schirdzi [1528%], der Kom-
mentator Tiisis, entlehnte: das ens logicum sei eine reine Re-
lation. Gurgani behauptet fiilschlicl, der Begrilf verhielte sich
zum Urteile kontradiktoriseh, indem er letzteres ausschlisso;
vgl. Schirdzi [1640%]: Die vier Reisen — 42 — Avicenna:
Thesen — ischardt —). Das Urteil (48) ist ein proprium des
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Erkennens, nicht etwa ein Teil dessclben oder sogar identisch
mit ihm. Der Gednnke, der anf Grund scines Wesens befiihigt
ist, von vielen Einzeldingen priidiziert zn werden, heilst ein
universeller, sonst ein individneller. Tr zerfillt in sechs Arten:
als unmbgliches, z. B. der zweite Gott, migliches aber unwirk-
liches, wirkliches aber sinzigartiges oder zahlreiches, und zwar
endliches oder unendliches (44; die Glossen zitioren hiinfig
Avicenna.: Dag Buch der Genesung der Seele).

8. Jede Wesenheit ist entweder einfuch (45) oder za-
sammengesetzt. Sie besitzt trennbare und untrennbare Alk-
zidenzien. Letztere gind imnerlich und notwendip mit der
Wesenheit verbunden (46) und beruben picht suf einem will-
kirlichen Herstellen und Formen (47). Gott kaon sie picht
anders erschaffen. 4. Besonders sind die aus dem Wesen sich
ergebenden nnd von diesem als einer adidquaten Ursache be-
wirkten Bestimmungen von denen zm unterscheiden, die von
einer Hufseren Ursache stammen. Dieses bildet kein Objelt
der Wisaenschaften. Der Teil (48) ist begrifflich frlher als
das Ganze nnd dessen causa inadaequata. 5. Das Universale
besitzt als solchea keine Realitiit aufserhalb des Verstundes
(49), es sei denn in Verbindung mit einer Individualitit, Wird
das Allgemeine in gleicher Weise von allen sinzelnen Individuen
ausgesagt, 80 nennt man es das univoce Allgemeine. Andern-
falls wird es analogice pridiziert (GL: naeh Avicenna und den
bekannten Sehlilblichern, sogar naeh der Lehre der orthodoxen
Theologen, die das ens logicum leugneten, existiert dus Ali-
gemeine nur in seinen Individuen. Die analoge Bezeichnungs-
weise erklirt Sohrawardi in den talwihdt). 6. Die menseh-
lichen Xirlkenntnisse sind teils evidente (,natlirliche® in der
Natur des Geistes angelegte), teils abgeleitota (Gl.: dieser Satz
selbat ist ein evidenter). Die Erkenntnis letzterer muls durch
cine Argumentation ,erjagt* werden (aristotelischer Ausdruck;
Gl: die Evidenz besitzt verschiedens Grade). Das Frkennen
setzt nicht unendlich viele Vorbedingungen vorans (guia in-
finitum non trapsitur). Sonst kinnte es nieht zustande kommen.
Dus bereits Erkannte (52), die Priimissen bilden die Materie
des Denkvorganges, die logische Ordnung die Form. Das
Kriterium, das das Wahre vom Falschen unterscheidet, ist die
Logik.
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7. Die Definition wendet sich an solche, die das Ding
noch nicht erkennen. Glosse: Sie antwortet awf die Frage,
was ist der Gegenstand (Aristoteles). Viele behaupten, es
stehe nicht in unserer Maeht, uns Begriffs nuod Urteile zn
bilden. Nur gditliche Erleuchtung kiinne dicses bewirken, Die
Logik labe nur den Zweck, die Seele von den die Aufmerk-
samkeit ablenkenden Momenten ferne zn halten und gie mit
dem Prinzipe der geistigen Emanation, dem aktiven Intellekte,
zu vereinigen. Bei den Propheten, die von der heiligen Kraft
(dem bl Cleiste) unterstltzt werden, ist dicses der Fall. — Hs
igt ein Untorsehied, ein Ding in einer bestimmten Hinsicht, und
eine Hiosicht eines Dinges zu erkennen (538).

Die Definition kann nicht aus nur einem Merkmale be-
stehen. Bio muls ferner klarer sein als das Deflniendiim {(GL:
vgl die Logik TFarnbis). Ungliltig ist = B. die Definition: Dasg
Feuer it das Element, das der Seele #huljch ist {ein an das
System der Stoiker crinnernder Gedanke); deon ,,Seele” ist
ein dunklerer Begriff als ,Feuer” (55). Die Definition ist keine
reine Waorterkliirung, lein Vertauschen einiger Ausdrlicke mit
andern. In der Deflinition von Relativa und Reziproka mafs
die Urszche genannt sein, die die Relation herbeiftthrt; denn
die beiden Termini der Relation stehen sich im Bekanntsein
gleich. Der eine, z. B. der Vater, kann daher nieht duveh den
andern, den Sohn, erklirt werden (66). Avicenua definiert in
den ,Thesen* (ischirit) die Definition selbst als Rede (oratio,
nicht nur ein einzelnes Wort), die das Wesen des Dingen De-
deutet. Eine Begriffshestimmung durch fufsere Akzidenzien &7
iat eine descriptio. Die meisten (58) verstehen nur das sinnlich
Wabrnehmbare. Die Definitien des Kirpers als: 1. Zusammon-
setzung aus Hyle und Form, oder 2. in sich bestehende Ans-
dehnung, oder 8. Komplex von Atomen, wirde ihnen unver-
stiindlieh bleiben (59). Glosse: Falst man das Genus sine con-
ditione determinationis, dann ist es ein eigentliches Genus, falst
man e8 gub condilione indeterminationis, dann ist es Maferie,
falst man es sub conditione determinationis (durch die spozifincha
Differenz), dann ist es Spezics. Betreffs des Kurpers lautst das
Problem: Existioren seine beiden Teile (Genus und Differenz) durch
eine Existenz — dieses ist Lehre der Akademiker (arruwalijin)
— oder durch zwei — dieses ist Lehre der Peripatetiler.
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Nach den Forderungen des Aristotcles (60) muls die De-
finition durch das proprium (als differentin speeifia) hergestelit
wverden. - Wenn das proprium alse unbekannt ist, bleibt eine
Definition unmbglich. Ferner kbnnen nach den Voraussetzungen
des Arigtotelea nur selehe Dinge definiert werden, die aus ein-
fachen Snbstanzen zusammengesstzt sind. Sodann ist man
niemals dessen sicher, ob nieht noch ein nnderes, wesentliches
Moment im Dinge vorhanden ist, das man in der Definition
ibersehen hat. Glosse: Es ist nicht erforderlich, dafls jedes
Ding definiert werden ktnne, sonst wilrde sich ein eireulus
vitioaua " eder cine mnendliche Kette ergeben — vgl, Avicenna:
Genesung der Seele: Lehre von den Kategorien. — Die Be-
stimmung des Vernloftigaeina (rationale), d. h. desjenigen
Momentes, wodurch der Mensch der potens nach vernlinftig
ist, atellt ein Wirkliches dar, das einen inneren Teil des sigent-
lichen Wesens des Menschen bildet und seine Natnr in oben
solcher Weise in ijhrer Vollkommenhoit konstitviert, wie die
spezifische Differenz dio Spezies, und forner die Materia des
Menschen, niimlich die animalische Natur, in ehen solecher Weise,
wie die Wesensform die Materie. Bbenso wie nitmlich die
sperifische Differenz dis Wesenheit der Spezies begrilndet und
die Existenz des Genus herstellt, verhiilt pich anch die (Gesetz-
miifsiglkeit der Wesensform zur Materia,

Ans allem Erwihnten ergibt gich, dals die Definition, wie
gie die Peripathetiker fordern, unmiiglich ist; denn man erkennt
das Wesen des Dinges nur, wenn man slle wesentlichen Momenta
erkannt hat und es zugleich sicher igt, dals man kein not-
wendiges Moment Ubersehen het. Aristoteles selbst gestand
ein, dals die vollkommene Definition mit grofser Sehwierigheit
verbunden sei. Nach unserer Lehre gibt es also nur solehe
Definitionen, in denen Bestimmungen eines Gegenstandes in
einer ganz bestimmien eigenartizen Weise verbunden werden,
o dals dieselbe Verbindung bei einem anderen Dinge nicht
miglich ist. Man vergleiche dazu die nUnterhaltungen Suhra-
wardis” (mutarahat 62). Eine Definition durch ein Beispiel ist
dic der Seels, dals sie ein Ding sei, welches sich zum Krper
ebenso verhalte wie der Kunig zur Stadt. Der Beweis zarfillg
in den eigentlichen Syllogismas und die Induktion. In dem
Syllogismus besitzt der Beweis einen grifseren Umfang als das
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zi Beweisende, wilhreud in der Tnduktion das zu Beweisende
einen grofseren Umfang Lesitzt als der Beweis, da dieser aus
einer Aufzithlung von Einzeldingen besteht, withrend das zu
Beweisende eine universelle Thesis ist.1)

Abhandlung II. Die Lehre vom Beweise.

1. Das Urteil ist eine Rede (orativ), betreffs deren man
sagen kann, dafs derjenige, der diese Lehre ansgpricht, etwas
Walres oder etwns P'alsches aussagt, und die Argumentation
ciner Rede, die ans Urteilen zusammenpesetzt ist und zwar E0,
dals sich ein neues Urteil ergibt, wenn man die crsten Urteile
hilligt (64). Es ist ein Unterschied dazwischen, dafs eine
Konsequenz nobwendig sei und dals sich das Konsequens ebhenso
verhalte. Vgl. dazu die ,Erklirungen Subrawardis® (el-talwihdt.
Glogse: Der dichterisehe Syllogismns richtet sich nur an die
Phantasic, nicht an den Verstand), Das einfachste Urteil ist
die Priidikation, die besngt, dals eincs von zwei Dingen identisch
mit dem anderen sei — vgl Tisi: ,Kommentar zu den Thesen
Avicennng", Tst die Konsequenz zweier Sitze keine im eigent-
lichen Sinne abeolut notwendige, so wird der Syllogismus ein
konditionaler genanot. Das kontradiktorische Gegenteil der
Pritmisge (67) und der bedingte Satz selbat (die Apodosir)
kinnen nieht Folgerungen einos konditionalen Bedingnngssatzes
sein. Vielfach hat die Folgernng einen weiteren Umfang als
die Voraussetzung, = B. wenn dieses Ding etwas Schwarzes ist,

') Glosso Schirdzly: Vgl zn diesen Auslilrangen Avieenna: Die
Weishoit der Erlouchtung (el-likma el-musehrikijn), ‘Tisi: Kommentar zu
don Thesen Avicennns, und Sulirswardi: Die Unterhaltungen (el-mutarahat),
Mun boebauptet, dafs Avicenon in den Abbondlungen, die er der Philo-
sophio der Erleuchiung widmet, lehre, auch dis sinfuchan Dingo kiinnten
definiort werden. Diose Abbzudlungen (allcarirfs) sind in  unssrem
Bosgitze. Wir findon in iinen die erwiihnto Lebro jedoch nicht. Fa gibt
auch andero Woge des Lricennena als die Definition (82). Plhto iat der
Ansleht, man arfillle allo Bestimmungen viser vollkommenen Dafinttion aaf
dom Wege der Annlyse und Teilung, Aristoteles, mnn erfillis ele anf dem
Wogo der Zusammonsetzung. — Die Akzidenzien werden dadurch dofiniort,
dufs man angibt, wolchus Momeat sie wit ihren Suobstraten in wusschiiols-
licher Welse verbindet, s0 dafs alo keinem soderon Substrate in derselbon
Weise aohaften kbnne (83),
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dann ist cs eine Farbe. Ans der Negntion und Unriehtigkeit
des Partikuliren ergibt sich nicht die Negation und Unrichtig-
keit des Universelloren, aus der Position und Richtigkeit des
Universelleren ebensowenig die Position und Richtigkeit des
Partikuliiren. Aus der Position und der Wahrheit des Parti-
kuliiren ergibt sich vielmehr immer die Position und Richtig-
keit des .Allgemeineron und aus der Negation und Unrichtigkeit
des Allgemeineren die Negation und Unrichtighkeit des Parti-
kaliiren. Bestoht zwisehen den zwei Teilen einer konditionalen
Folgerung ein Gegensatz, so ist dieser Syllogismos ein digjunk-
tiver (ausgedriickt mit entweder — oder; 68).1)

2. Das Urteil (70) besitzt neben den verschiedenen Quali-
titen (Position, Negation) auek verschiedene Qunntitiiten (8.69
warden finfzehn Arten des kondizionalen Sehlusses nufgeziihlt.
Als Vorbild dienen, wie der Glossator ausfiihrt, die Lehren
Aviecennas, z B. in der ,,Weisheit der Erlenchtung® — albilkma
almugehrikijn 8. 74 — den , Thesen" — Tsis »lommentar zn
den Thesen®, Razi (1864%):  Disputationen®. — Zuletzt — 76
— werden die positiven, negativen, infiniten und doppelt nega-
tiven Priidikationen behandelt).

8. Die Besiebung zwischen Priidikat und Subjekt lkann
bestimmte Modifikationen annehmen, die des Notwendigen, Un-
miglichen und Miglichen (77).") Die priizise Prildikation

'} Glouso Schirdzin:  Wach Avicensa sind drei Momants filr das prli-
dikative Urtell crforderlich: Subjekt, Priidikat und Bezichung. Der Untar-
sohied zwisehen Zweifel, Vermutung und siehoror Erkenntnaiy berubd niaht
auf dem Ohjekis, sondern anf dom Varhiilinly des Subjelites zum Objskte.
Faribi (87) z8hlt vier Arten dor uneigentlichen (aksidontellen) Pritdikation
suf, insofern eln Individuclles von elnem anderen Individusllen oder Usi-
verselien, resp. ein Universelles von einem anderen Individuellan oder
Universellen priidizisrt wird. Dio jlingeren Philosophen widersprechen dem
Fardbi in dieser Lebirs, da cin Individuum nieht von sinem nnderen prii-
diziert werden kiinne (vgl. Aristoteles: Anfung der Luogilk).»

) Glosso: Nonch Sehirdzi (1523%), dem gololrien Kommentator dos
Tisl, ist das contingens nniversale kelno gemeinsame Matur by den Dingen
(79} Zur Bestimmung der verachicdenen Arten des Miglichen milssen wir
mekr ursor subjelitives Erkennen nls die objektiven Dinge Ius Auge fussan
— vgl. ‘Thal: Furdbi und Avicenon steben in logischen Fragen vielfach in
Widerspruch zuelnander (8¢). Faribi bozeichnet stwas als so heschafen
(88), wenn es ouch nur der Potenz noch so beschaffon ist. Darin wider-
sprachen ilm die apiitoren Philosophen. Wor die logischen Schriftan dieser
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(primo et per me nnd in sensn composito vel sensu diviso} ist
von der nopriizisen (82) zu unterscheiden. Alle Urteils lassen
gich aul die praedieatio affirmativa necessaria zurflekfihren
(84); denn die Kontingenz des Kountingenten ist eine not-
wendige, und die Unmiglichkeit des Unmiglichen cbenfalls.
Als notwendig resp. nombglich kann man ofimlich das Kon-
tingente bezeichuen (in mensu eomposito), nicht aber das Not-
wendige resp. Unmigliche als kontingent. Die Negation (86)
ist nieht die Aufhebung eines Urteils, sondern bedentst ein
wirkliches Urteil.

4. Die Kontradiktion ist die Verschiedenheit zweier Urteile
in Behauptung und Verneinung, und zwar simul et secnndum
idem, was durch dis Erfuillung von acht Bedingungen erreicht
wird (87) — vgl. Avicenna. Tardbi fubrte alle dicse Be-
dingungen auf dic eine der gleichen Bezishung nwischen Sub-
jelet nnd Priidikat zoriel. .

5. Unter einfucher Konversion eines Urteils versteht man
die Umkehr (89) desselben, in der das Subjekt in seinem ge-
samten Umfange zum Priidikate, und das Priidikat ebenso znm
Subjekte gemacht wird mit Beibehaltang der Qualitiit und der
Wahrheit resp. Falschheit der Anssage (diese letzta Bestimmung
wird von dem Kommeutator und Glossator bestritten — wmit
Berufung auf Sebirdzi [15231): Kommentar su Tusi). Das af-
firmative allgemeine Urteil wird partikuliir konvertiert, wenn
das Pridikat einen grofscren Umfang hat als das Subjekt (90).
Der Satz: notwendigerweise ist es fiir jeden Mengchen moglic )
die Kunat des Schreibens zu erlernen, lautet in seiner Um-
kehrung: Notwendigerweise sind einige, denen es muglich, iat,
die Kunst des Schreibens zu erlernen, Menschen. Dies wider-
gpricht der Lehre der Peripatetiker; denn nach ihnen kann

botrachtet, erkemnt, duls die Muglichkeiten der logischen Fehlor unziiblbar
gind. Die jUngoran Philosophen baben diess im einzelnon ausgeheckt
(Worte des Kommentara), — Avicennn: Von dem Bagriffe anlmnl kunn
der des Gonus nor susgesagh werden (84), wonn man ihn derch logischo
Operution von der Matorie befreit. Razi filgt hinzn: Dnzu muls dis Bo-
dingung treten, dafe joner Bepriff auch von anderen Arten, nicht nur von
cinor bestimmten ansgesngt werden kiinne, — Das Richtigste ist e (85),
die Modifikationen der Urtelle alle in das Priidilkat zu verlogen, nicht in
die Bezlehung zwischen Sabjekt und Pridikat. Alle Urteile sind dann
notwondiga, :
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dag Urteil in materin necessarin nicht konvertiert werden, da
in diesem Talle vielfach das Subjekt nicht notwendiger-
woise dem Pridikate zokommt (Glosse: vgl. Tisi, Kommentar
zu den Thesen Avieennas. Fardbi konstroierts den Sylogismua:
Einige b aind ¢ als kentradiktoriaches Gegenteil der Umkehrang:
Kein ¢ ist b. Aus demselben dednzierte er, dals einige b nicht
b sein miilsten. Avicenna hilligte diesen Beweis, den Sehirsdzi,
der Glossator, ablehnt).

6. Der Syllogismus (95) kann nieht aung weniger als zwei
Urteilen bestehen. Aua einer Pritmisse (97), in der die Kon-
klusion nieht potentialiter enthalten st (wie in der maior),
kann man die Folgerung nicht ableiten (Subrawardi folgt dem
Avicenna, der Glossator und Kommentator dem Tisi: Kom-
mentar zun deu Thesen Avicennas, wo Tdei dem Razi Rede nud
Antwort steht; 98; und Kanlari, abu! Abbds; 99). Die Nega-
tion, die einen Teil des Priidikates oder Subjektes ansmneht
(wie in der praedieatio infinita), kapn man von dem Nicht-
geienden nielt aussngen, wohl aber dicjenige, die die Beziehung
zwisehen Subjekt und Pritdikat abbrieht (L00). Die affirmative
Pridikation -enthiilt zwei Aussagen. Die erste ist die Aussage
des Subjektes (d: k. der Existenz des Subjelctes, das den
Geltungskreis des Prildikates bestimmt); die zweite die des
Priidikates. Auch eine negative Priidikation muls die orate
Art der Auesage onthalten (102; der Glossator beruft sich anf
Schirdzi — 1528t —, Tsi: Kritik Razis — des muhassal:
auch die Negation des logischen Seins hesitzt eine positive
Existenz und kann daher Subjekt positiver Aussagen werden.
— Avieonna: Thesen — 105 —, Tiisi: Kommentar zu Avicenna).
Die vierte (galenische) Fignr des Syllegismus ist wegen ihrer
Unvollkkommenheit auszuschalten.

Betreffs der zweiten Tigur des Syllegismus (110} gilt:
Wenn zwei universelle Urteile verschiedene Subjekte haben,
kann das Pridikat des einen von dem andern in keiner Weise
ausgesngt werden. Die Folgerung ist algo eine negative. Wenn
umgekehrt (112) die Pridikate wesentlich verschieden sind,
kann das eine Subjekt in keiner Weise einen nleil" des
tnderen bilden (in dem Umfange des anderen Bein), Dieses
ist die Methode der Philosophen der Erlenchtung im Gegensatz
zu der des Aristoteles. Tir die negativen Sitze gelten keine
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besonderen Regeln, dn dieselben zu positiven pemacht werden
kionen, indem man die Negation in das Pridikat verlegt.
Darch diese Manipulation ist unsere (Subrawardis) Mathode
klrzer ala die peripatetisehe, da die Verschiedenheit der
Figuren wegfiillt. Dic dritte Figur (114) sehlielst nur in dem
Umfange, der durch dis gemeinsamen Subjokte bestimmt ist
(Glosse S.115: Avicenna erwiihnt den Fall, dals die Uni-
versalitiit eines Urteils leine ijonerlich notwendige, sondern
eine statistische, znfillige sei, Dann ergebe sich kein uni-
vergeller Sehluls. Schivdzi kritisiert diese Lehro).

Der indirvekte Beweis ex absurdo ist (117) sus zwei
Syllogismen gebildet, einem einfachen und einem zusammen-
gesetzten (mit entweder — oder; Glosse: Aristoteles zihlE
diesen Sylloginmus zu den konditionalen, nach anderen Aus-
legungen jiingerer Philosophen zu den zusammengesetsten (118).

7. Die eigentlichen Wissenschaften verwenden aussehliels-
lich den apodiktischen Beweis, der sich aus sicheren Prii-
misgen zusammengetzt.  Seine Voraussetzungen sind 1. die
ersten Prinzipien des Denkens, 2. die direkt wahrgenommenen
(immer individuellen) Gegenstinde, 3. die Experimente (der
tiglichen Erfahrung), 4. die wahrscheinlichen resp. sicheren
Vermutungen, die aus sicheren Indizien sehliclsen, 5. die Tra-
ditionen, die sich auf eine ununterbrochena Kette von Gewilhrs-
milnnern stiitzen und 6. die Urtsile, die einen Syllogismus in
sich schlielsen, z. B. dals die Vier eine gerade Zahl ist. Naeh
der Philosophie der Erlenchtung reduzieren sich diese sechs
Punkte anf drei: 1. die evidenten Erlkenntnisse, 2. die direkten
(inneren und ilulseren) Wahrnehmungen und 3. die sicheren Ver-
mutungen — vgl. die Erkiirungen” (talwihdt; 119; die Glosse
beruft sich anf Aviconna: Gencsung der Seele). Der Bewais
getzt sich aus notwendigen Walirheiten zusammen, die Topik
aus miglichen, die ,in pluribus* vorkommen, die Rhetorik aug
mbglichen (kontingenten), die ebenso oft eintreten als sie nicht
eintreten, die Dichtkunst aus rein miglichen, die Sophistik ana
kontingenten, die ,in pauncioribus® (selten) anftreten. Dieser
Lebre folgt Avicenna als seiner eigenen, ohne darin also Schiler
des Aristoteles zn sein. Eine andere Auffassung besagt: Der
Beweis bestebt aus wahren Sitzen, die Topik aus meistens
wialren, die Dichtkunst aus falschen. — Die tigliche Er-
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fahrung (121) besteht ana hiinfig wiederholten direkten Wahr-
‘nehmnngen, die vermittelst eines verborgenen Syllogismus zn
gicheren Erkenntnissen {Uhren, die Induktion darin, dafs man
individuelle Erkenntnisse, die man sammelt, zum Prinzipa fur
ein allgemeines Urteil macht, das daher keine sichore Erkennt-
nig darslellt. Dio Induktion ist also ein universelles Urteil,
iber das, was man in vielen individuellen Tatsachen gefunden
hat.  Umfalst das Urteil alle individueilen Tateachen nicht
mehr als diese, so haban wir die vollstiindige Induktion, z. B.
Tiere, Pflanzen wnd leblose Ktirper sind rdiumlich ausgedehnt.
Daher ist also jeder Korper Thumlich ansgedshnt, Dieser
Schlals ist, wie der Kommentator Sehirdzi hinznfugt, ein
solcher, der ein sicheres Wiasen verleiht; denn er ist virtmell
gleichwertig mit einem distributiven Syllogismus, der die he-
treffende Schblulafolgerung ergibt, z B. die Gesamtheit der
Ktrper sind Tiers, Pflanzen oder leblose Gegonstitnde. Alle
Tiere, Pllanzen und leblosen Gegenstinde sind nun abar rium-
lich ausgedshnt; folglich ist die Gesamtheit der Ktrper rium-
lich ausgedehnt. Umfafet das Urteil aber nicht alle Einzel-
dinge, s0 handeli es sich um eine mnvollstiindige Indnktion,
die keine sichere Brkenntnis verleiht (122). Die Gesamtheit
aller Fiille eines universellen Urteils ist nicht wahrnshmbar.
Die Universalitiit der volletindigen Induktion verhiilt sich je~
doch anders als diejenige des Urteils: Alle Menschen sind (mit
innerer, wesentlicher Notwendigkeit) Tiere; denn diese stitzt
gich nicht snf eine Summe von direkten Wahrnehmungen von
Individuen dieser Art, sondern ist ein Eioblick in die innersta
Natur und das Wesen der Menschen (der an cinem einzigen
Individuum vollzagen werden kann, — Begriffshildung zuf
Grund eiver einzigen Wahrnehmung; Glosse: vgl. Faribi: sDie
Harmonie 7zwischen Aristoteles und Plato®; vgl. die ,Er-
klirnngen® Syhrawardis).

Die Malerien der nicht zu siecherer Frkenntnis fithrenden
Syllogismen sind : 1. Einbildungen #ber Dinge, die nicht walr-
genommen werden, dals z. B. jenseits der Welt ein leerer Raum
gei (124); 2. die sallgemein baknnnten Dinge (GL: vgl. Schirdzi
15231, der sich anf die Thesen Avicennas Kap. 4 beraft); 8. die
ntngenommenen” Lehren anf Grund einer Autoritit; 4. die
Phantasicvoratelluvgen, die anf physischen Vorglingen in uns
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(Veriinderuog der Mischung) beruben; 5. dis walirscheinlichen,
aber nnsicheren Sitize nnd 6. die unsicheren Vermutungen (126).
Die Analogie ist der Nachweis einer Gesetzmitlsigkeit
betreffs eines individuellen Dinges, z. B. die Zeitlichkeit der
Welt, indem wman diese Gesetzmitlsigleit an oinem anderen
Dinge, z. B. einem Hanse anfweist und sich dabei anf einen
allgemeinen Gedanken stlitzt, ein Prinzip, das beiden Einzel-
fillen gemeingam zukommt, z. B. Haus und Welt gind zusammen-
gesetzt, kontingent nsw. Alles Zusnmmengesetzte und alles
Kontingents muls aber zeitlich entstanden sein, da es nieht
ewig sein kann. In dem Analogiebewasise sind (127} zu unter-
geheiden: 1. das Vergleichsobjekt (das Beispiel), 2. die An-
wendung desselben (die ,Ableitung®, dns verglichene Ohjekt
z. B. das Weltall), 8. der Grund (weshalb beide, Haus und Welt,
in der Bestimmung der Zeitlichkeit fibereinstimmen) und 4. die
Behauptung, d. h. die Gesetzmilsigleit, die man von dem ver-
glichenen Objekte anssagt (vgl. dazm die Lehre von dem
Sehluese im Systeme der Nydya). Auf zwei- Wegen suchten
die Dialektiker diesen Beweis ausznftihren: 1. dem dor Aus-
dehnung des Grundgedankens (des »Orundes”) auf das ganze
betreffende Gebiet — die Hltere Schule nannte dieses den
gleichmiifsigen Verlauf und die Umkehr des Gednnkens, der
gich auf alle Iudividuen jenes Gebietes gleichmiilsig orstreckt
und mit dem Gebiste konvertierbar ist, so dals er nur in
jenem Gebiete vorkommt, die jungere das ,Kreisen® des Ge-
dankens innerhalb jenos Gebietes — und 2. den der Sondiernng
(sabr) und Einteilung, d. h. Aufgtellung aller in Frage
kommenden Moglichkeiten. Gloese: Dieses ist dio Auffassung
von der Analogic bei den spekulativen Theologen, den Juristen
und Lebrern der Prinzipien (des Rechtes und der Religion;
alugilijin). Der beste Analogieschluls ist derjenige, dessen
universelle Idee (Erkenntnisgrund) identisch ist mit dem
Realgrunde (der Ursache) des Urteils (der Gesetzmitlsig-
keit). Terner gehtrt zur Analogie die vollstindige Aufziillung
der Muglichleiten (alhasr) und sodann die Unfersachnog der
sekundiiren, tertitiren usw. Komplikationen, durch die die Ur-
sache eventuell unwirkeam gemacht wird, obwohl sie in cin-
fachen Verhiiltnissen ihre Wirksamkeit besitzt. — Die Ursache
ist (129) besonders zu untersuchen, da mie aus mehreren Ele-
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menten bestchen kann, z. B. aus einem himmlischen {,dthe-
rischen") nod einem irdisehen (selementaren®). Sodaon ist
alles ausznschalten, was nicht diae eigentliche Ursache ist.
Ferner ist es durchaus nicht immer einwandfrei sicher, dals
die Ursache der Ableitung (dem Verglichenen) znkommen milgse,
wenn sie im Vergleichsobjekte enthalten ist {130).

Man unterscheidet eine demonstratio quod (Beweis fur die
Kxistens einer Tatsache) und eine propter quod (oder quia;
Beweis der Ursache einer Tatsache. Glosse: Eine demon-
stratio quod ist folgende: Was sich, wenn es belenchtet wird,
80 und so [wie der Mond in seinen verschisdenon Phasen] ver-
bitlt, muls kngelfrmig sein. Der Mond verhilt sich nmn aber
0. Also ist er kugelftrmig — vgl Avicenoa: Genesung der
Seele. — Der terminus medius ist vielfach die Ursache fur die
Beziebung des terminus maior znm terminus minor, und zwar
sowohl in ordine logico als nmeh reali. Dann liegt aine de-
monstratio propter quod vor [131] Die Glosse — 132 — he-
ruft sich auf Avieenna: Die Philosophie der Erlenchtung —
alhikma almuschriltfja — nod Gurgani: Glossen zu Tisi).

Die Erkenntnis (188) ist entweder Begriff oder Urteil. Die
Methode des rkennens erstrebt demnach entweder einen Re-
grifft — hier gelter die Fragen was und wie beschaffen —
oder ein Urteil zn erwerben — hier gelten die Iragen ob und
weshalb (Glosse: Ea gibt drei Fragen: Was, ob und weshalb
— vgl die Einleitung der Mathematik des Euklid. In der
» Theologie™ zeigt Aristoteles, dafs im vollkommenen Erkennen
dns Was und Weshalh zusammenfallen — 135).

Abhandlung III. Sophistik.

Hapitel I. Dio Arten des Fehlschlusses.

Die Quelle der Sophismen (136) liegt darin, dals zwischen
dem Dinge und dem, was ihm dhnlich sieht, nicht unterschieden
wird. Die einen enthalten eine Verwechslung in den Worten,
die andern in den Begriffen (die Glosse bernft sich aaf Avicenna:
Genesnng der Seele. Dann berichtet sie: »Mit eigenen Augen
haben wir — Schirdzi 1640% — Leute gesehen, dis sich an-
fupglieh ala Philosophen gebiirdeten und die Leute zur Philo-
sophie aufforderten, obwoll ihre Stellung in derselben eine
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sehr ticfe war. Als ilire Unwissenheit nun bekannt wurde,
bestritien sie, dals die Philosophie eine wahre Erkenntnis und
irgendwelchen Nutzen vermitteln kinne). Petitio prinzipii (138)
beifst der Fehlaehlnfs, der nichts mebr enthilt als die Prii-
misses. Dreizeln Formen des Felilsehlusses (139} sind vor-
handen (der Kommentator beruft sich aufl Avicenna: nGenesung
der Seele” und ,Thesen®, und Sulrawardi: »Erklirangen®; der
Glossator aul Schirdei 1523': Kommentar zu Tdasi). Abgesehen
von der Nichtbeachtung der syllogistischen Form ist cin Mangel
in dor Materio des Baweises Ursache von Sophismen, z B. An-
gabe eiver Scheinursache (causs pro non — caus), verinderte
Bedentung des terminus medius (quaternio terminorum), Un-
klarheit in der Tragweite der Negation (145), Versehiebung
einer sckundiren Bestimmunp eines Terminus an die Hanpt-
stelle, Vertauschung dessen, was mit einem Dinge gegeben iat,
mit dem, wodurelh ein Ding besteht (146), das Akzidentelle
als Wesentliches aufzufassen (148) oder das Universelle als
Partiknliives oder das Alktuelle als Potenzielles {(149), Mangel
an Priizisierung der Pritdikation — sha Raschid {en. 1068) ver-
fillt in seinem Werke ,Das Atom® in diesen Fehler — Ver-
wechslung von Abbild und Original (150),1) von Teilursache
und vollatindiger Ursnche — vgl. die »Lrklirangen” (talwihdt).
— Aus dem Satze, wenn zwei Dinge einem dritten gleich sind,
8o sind sie unter sich gleich, ergeben sich Tohlschliisse, wenn
das Objekt der Vergleichung in beiden Fillen nicht dasselbe
ist (154). Die Verschiedeoheit der Terminologie (157) hindert
vielfach dns Verstindnis. Die Peripatetiker bezcichnen die
Luft 2. B. als diaphan, andere Philosophen als dunkel, du alles,
wag nicht Licht ist, dunkel sei (porsischer Dualismus. Glosso:

vgl. Avicennas Unterscheidung des logischen und metaphysischen
Kontrarinms),

Y} Kommantar: ,Diesen Fehlaehluls machten die spekulativen Theo-
logen, dis dus cos loglenm leugneton, weil unser Geist dia Eigonschalton der
Divge sonchmen (puti) mlisse, wenn diese in fhm enthulton wiren.® Glosso:
Duuwani lebrt: Das Erkonntnisbild der Subslanz ist selbst elne Subslanz,
und alles, wus der Menseh denkt, muly in sich existioren und fn den or-
kennenden Prinzipien der hiheren Welt. Dugegon ist zo erlonern, defs
die Existenz niues Abbildes nieht zur Konsequonz hat, dufs das Objelct
disses Abbildes sxistioro — vgl. RAzi, Kowmentar zu Urmaswi,

I'hilesophiselin Abbsndlusgon, XXXVIiiL 2

59



18

Hapitel IT. DBedenken gegen peripatetische Lehren.

Gegen den Syllogismus wurden folgende Schwierigkeiten
aunfgestelll (159): 1. Die praemissa maior macht die minor (die
partikuliir ist) Uberflissig, d. h. die zweite (die major wird an
die zweite Stelle gesetzt) die erste,. — Eine Verwechalung
des Potenziellen und Aktuellen. 2. Es ist nicht zu erkennen,
ob der Schlalssatz der gesuchte ist, quia ignoii nulla eupido
(160), und das bereits Vorhandene kann nicht nochmals vor-
handen gemacht werden — eine Verwechslung des secundum
quid Unbeksnnten mit dem absolut Fremden (161; Glosse: Die
sltorthodoxen Theologen stelllen diesen Einwand auf, da sie
es nicht filr notwendig und pflichtmitlaig hielten, dals der
Menseh durch Bewsis zur Gotteserkenntnis gelangen milsse.
Einige pantheistische Mystiker verbandelten tber diesen Ein-
wand, der an die Madbyamika erionert, mit Avicenna. Jedes
Ding besitzt verschiedene Seiten und Arten des Seins, ohne
dadureh in eine Vielheit zu zerfnllen). 8. Ein Ding lkann
wepentlich verschiedene konstituierende Prinzipien besitzen, um
eine bestimmte Wesenheit zn werden. Wird eines dieser
Prinzipien mit einem anderen vertauscht, so entsteht eine nene
Wesenheit (in logiseher Zerlegung von Genus und Differenz).
— Die univeraellen Grundsiize (168) werden durch eine einzigs
Ausnahme als ungliltiz erwiesen.

Es gibt (171) Dinge, die einem nnderen inhitrieren, indem
gie jenes Substrat ganz durchdringen, und solehe, dis in sich
bestehen. Zur ersten Definition, der des Akzidens, bediirfen
wir nicht des peripatetischen Zusatzes ,nicht wie ein Teil (des
Substrates inblirieren) — vgl. die Unterhaltungen (almntdrahit.
Glosse: In unserem Kommentar zu Abbari: ,Fuhrung zur Weia-
heit* haben wir alle fehlerbaften Definitionen des Iubirens
besprochen, und auf Grund gbttlicher Bingebung — sie] eine
Eigentltmlichkeit Schirdzis, vgl. die ,vier Reisen" —— uls richtige
aufgestellt: ,Es besteht darin, dafs in einem Dinge die indivi-
duelle Existenz identisch ist mit seiner Existenz in und ap
einem anderen, nachdem dieses andere zn seiner Vollendung
im Sein gelangt ist* — vgl Razi und Avicennn: ,Genesung
der Seele"). Der Korper ist eine Substanz, die dureh den
sinnlichen Hinweis (dieses da) bezeichnet werden kann und die
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drei Dimensionen besitzt. Anders verhitlt sich die Hulsers Form
(das Inhiirens). Wenn dieses (174) von einem Kirper zum
anderen Ubertragen werden kinnte, mlilste es eine kirperliche
Substanz sein. Da die Krper in der Kirperlichkeit Ghorein-
stimmen, withrend sie sich in ihren spezifischen Bestimmungen
unterscheiden (175), milsgen letztere zu dem Generischen von
anfsen hinzulreten,

Das Wirklicho ist teils ein notwendiges, teils ein kon-
tingentes, d. h. dessen Iixistenz nicht auf dem Wesen beruht
(GL: vgl. Avicenna). Jenes andere Agens, das das Kontingente
zur Lxistenz bringt, ist die adliquate Ursache. Diess (177
bedeutet also etwns, aus dessen Existenz die eines anderen
unverziiglieh folgt (Gl: vgl. Schirdsi 1528f, Kommentar zn
Tusi. Nach Avicenna: ,Genesung der Seele” wird das Frither
von Beinen fUnf Arten analogice, nach anderen zam Teil nni-
voes, zum Teil metaphorice ausgesagt. — ‘Fine unendliche
Ketto gleichzeitig existiersnder und mystematisch geordneter
Dinge ist unmiglich (180; GL: vgl. Avicenna: Metaphysik);
denn: 1. jeder Teil dieser Kette ist endlich und 2. der Beweis
des Aufeinanderlegens ist durchfihrbar (182): Man nehme einen
Teil aus der Ketto und fiige die Wbrig bleibenden Enden, die
ing Unendliche verlanfen gollen, wieder zusammen. Diese Ketts
ist nun endlich, da sie kleiner ist nla dia zuerst ADgenommene.
Diese muls aber auch endlich sein, da sie um einen endlichen
Betrag grofser ist als eine endliche. Daher sind anmch die
Dimensionen des realen Ranmes endlich. — Dis Paripatetiker
lehrten: Das Dasein tritt zu der Wesenheit hinzu, und zwar
gowohl in ordine reali als auch in ordine logico, wihrend
nach der richtigen Lehre dns Dasein nur logisel genommen
von dem Wesen verschieden ist und in den Individuen mit
ihm zusammenfiillt (1834); deon: 1. das Sein mitlste nach
peripatetischen Prinzipien ein Sein zweiter, dieses ein solches
dritter Ordnung et sie in infinitum besitzen; 2. die nichtaeiende
Wesenheit kaon kein Substrat sines realen Inhiirens sein und
3. die Beziehung zwischen beiden milste eine neune Beziehung
wweiter, dritter usw. Ordouog erfordern et sic in infinitum (vgl
die Lehre von den Inbiirenzien bei Musmmar im Arch. f. BYBtm.
Phil, Bd. XV, 8. 469f). Manche Peripatetiker (189) lehrten
sogar, die Teile der Wesenheit, z B. asimalitas und rationalitas
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des Menschen besilsen besondere Existenzen. Sie bauten dje
gesamte Metaphysil aof den Begriff des Seins, obwohl derselbe
von wesentlich verschiedenen Dingen pradiziert wird ound da-
her ein nor logischer Begritf sein kann, den der Geist zn den
Wesenheiten der Dinge hinzudenkt (Gl: vgl. Sehirdui 15281,
den Kommentator des Tisi. Schirdzi 1640' entwiclkelte nus
dieser Liehre von der Identitiit des Seios und der Wesenheit
in den Individuen den Grundgedanken seines Systems: Dia
Dinge sind Finheiten des Seins, die sich stufenweise entwiclkeln),
Das kopulutive Sein ist nichts anderes als eine logische Be-
trachtungsweise (190), wie man induektiv an den einzeloen
Fillen nachweisen kann (Glosse Schirdzis: vgl. Avicenna.
Ferner: Bebmenjir spricht in seinem tuhs{l von einzelnen
Teilen des Seins, dia intensiver, und anderen Teilen des Seing,
die weniger intensiv sind. Eben dasselbe haben wir in unserem
Werke ,,Die vier Reisen auscinander gesetzt. Fine Auffassung
besagt, die Wesenheiten sind rein logische Dinge und begrifi-
liche Urteile. Das Sein ist das reale Fundament. Eine andere
falst dieses Verbilltnis umgekehrt auf: das Sein iat ein logischer
Begrif und die Weseoheiten sind seine realen Fundamente,
Letzteres ist die Ansicht Snhrawardis, ersteres nnsers sigene,
Das individuelle Sein besitzt also, auch weon es eine einheit-
licho, einfache, mpezifische Wesenbeit darstellt, weder Genus
noch Differenz, noch Universalitiit, noeh Partikularitit. Es
weist nur eine numerische Vielheit auf, verschiedene Intensitits-
grade, ein Friber und Spiter, eine Individualisierung, die auf
seinem eigenen Wesen beruht, ohne von aufsen zn kommen.
Es ist allen Wesenheiten gemeinsam. Diese finden in ihm eine
Einheit. s ist das Fuondament fur die Abstraktion des Be-
griffes des Seins, welcher ebenso ein universeller Begriff ist
wie der des esse rem, der Kontiogenz asw.). Dic Zahl ist ein
reio logiseher Inhalt (192; GL: vgl. die »Unterhaltungen*
Subrawardis — almuotdrabdt — in dem Kapitel tber die Seele,
und Avicenon: Genesung der Seele. — Ipi bespricht in Bd. Vv,
5. 69 1., Ausg. Kairo, diese Probleme). Das Gleiche gilt auch
von dem Begriffe der Kontingenz (194); denn derselbe ist weder
identisch mit der Weseubeit, noch notweudig, noeh auch sub-
stanziell. Wenn er kontingent wiire (darch eine Kontingenz
zweiter Ordoung), resultierte eine upendliche Kette (Glosse:
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Sein und Notwendigkeit sind individuells Dinge — dieses ist
das eigenartige System Schirdzis —; vgl. Schirdzi 1523": Genus
und Differenz der znsammengesetsten Dinge existieren dureh
zwel besondere Existenzen — vgl. die mufdrahdt, das Kap. 11T
der Metaphysik). Die wesentlichen Bestimmungen der einfachen
Dinge (197) sind in der Aulsenwelt ein einziges Ding (GL.: die
Parbe, das Genus, und ibire Differenz, z B. das Schwarze oder
Weilse, sind ein einziges Ding in der Aulsenwelt. Nur der
Veratand setzt die Unterschiede; denn er kann alles analysieron.
Nael Aristoteles und Porphyrive ist er alle Dinge). Die Re-
lationen (108), Privalionen und auch dis habitus sind rein
logisthe Dinge (Gl: diesem widerspricht dio Lehrs Avicennas,
Indem ein Kbrper {199] zum Korper gemacht wird, wird er
zugleich Substanz. Diese ist also keine Lesondere Realitit
neben dem Kirper. Das Universale besitzt in der Aulsenwelt
keino Existenz |200]). Alle abgeleiteten Inhalte sind rein
logische Begriffe (201; Glosse: vgl. Avicenne, Die Weisheit der
Erlenchtung, el-hikma el-muschrikija, Aus diesem Buche haben
wir manches in unserem Werke suntersuchungen tiber die
Definitionen® — fi mabahit at-tarifat — zitiert Vel ferner
Sehirdzi 1528, don Kommentator Ttsis. Avicenna lehrt, die
Existenz der Akzidenzien tritt zn ihren Wesenheiten von sulsen
hinzu).

Die Peripatetiker lehrten: Akzidens zu sein ist eine Be-
slimmung, die von aufsen zu der Wesenheit dor Akzidenzien
binzutritt (202). Diese Lebre ist richtig; denn das Akzidene-
gein gehdrt zu den rein logischen Inhalten, withrend dia Peri-
patetiker es flir ctwas Reales halten (208). Nach der Lelre
letzterer besitzen ferner die Dinge spezifischie Differenzen, die
wir unicht lkeonen. Wir koonen dia Gegenstiinde naur nach
Akzidenzien definieren, die ana jemen spezifischen Differenzen
flielsen. Daher definierten sie z. B. das Schwarze als eine
Farbe (Geuns), die den Sebstrall konzentriert {wirtlich: dia
den Blick sammelt). Letztere Bestimmung ist aber ein dulseres
Alzidens, nieht die innere wesentliche Differenz. Die Wahrheit
ist nun die, dafs die schwarze Farbe ein cinfaches, nicht zu-
sammengesetztes Ding ist, das begrifflich erfolst werden kaun,
Neben dem bekannten Teile seines Wesens besitzt e keinen
unbeknonten.  Flic denjenigen, der das Schwarze nicht direkt
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ginnlich walrnimmt, ist sie nicht definierbar. Nur Wesenheiten,
die aus einfachen Inbalten besteben, kinnen definiert werden,
und zwar daduveh, dals man jene cinfachen Inbalte begrifflich
falst und diese Begriffe dann zusammenfligt (204). Die Kate-
gorien sind alle rein logische Bestimmnngen, und zwar deshalh,
weil gie von vielen Dingen ausgesagt werden (als Universzlia.
Glosse: Schirdzi 1523t bezeichnet die Kuteporien als Universalia
und abgeleitete Inhalte, die von primiiren Inhalten stammen;
205).

Die Peripatetiker lehrten, der Korper sei nus Hyle und
TForm zusammengesetzt, withrend die riehtige Lehre der flteren
Philosophen lnutet, der Kérper ist eine Ausdehnung, die fir
die drei Dimensionen aufnahmeflihig ist (206). Die Beweiso
der Peripatetiker sind unrichtig: 1. Kontiouitit und Diskonti-
ouitiit, so lantet der erste, die dem Ktrper gleichzeitip an-
haften, aind wesentlich verschieden. Sic mlssen daber nuf ver-
schiedene Prinzipien zurlickgehen, das Diskontinuierliche auf
die Materie, das Kontinuierliche, Vereinigende anf die Form,
niimlich ein aufnehmendes und ecin uufgenommenes Prinzip.
Die Ausdehnung (207) ist kein innerer Teil der Ebrper, da
diese in der Kurperlichkeit Wbereinstimmen, withrend sie in der
Auedehnung verschieden sind. Antwort: Von Kontinuitit spricht
man apeh bei zwei versechicdenen Kiérpern. Dieser steht
die Trennung voneinander entgegen. Dabei besitat jeder der
beiden Kbrper dis drei Dimeusionen. Diese stehen also nicht
in Gegensatz zur Diskontinnitit (207; Glosse: Nach Avicennn
ist die Aunsdehnung eine Eigenschnft des Ktrpers). 2. Die
drei Dimensionen mlssen Akzidenzien sein, weil sie wechseln,
withrend die Substanz dieselbe bleibt. Antwort: Die Aus-
dehnung uls solehe bleibt dabei nnveriindert und diese ist dus
unveriinderliche Wesen des Kbrpers (209), dessen individuelle
Modiftkationen, die drei Dimensiones, sich trotzdem umgestalten
kinuen. Die Kirperlichkeit im allgemeinen (210) ist der Aus-
dehoung im allgemeinen gleichwertig, und der individue!l be-
stimmte Kirper der ebenso bestimmten Ausdehoung. Das In-
dividuelle wechselt unbeschadet des danernden Erbaltenbleibens
des Universellen (212). Die Vorgiinge der Verdichtung und
Verdtinnung beweisen nicht die Lehre der Peripatetiker; denn
sie bernhen auf einer Zerteilung resp. Sammlung der Korper-
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teilchen, so dafs ein feiuer Kurper cindringen kann resp. wieder
ausgestolsen wird. Aus jever aristotelischen Lehre (214) ergliba
sich ferner die Leugnung der Undurchdringlichkeit der Kirper,
wenn piimlich das Volumen cines Korpers zunimmt, ohne dals
dag cines anderen abnimmt. Die Kirperteile (216) baben eine
Neigung, sich zu zcrteilon. Wenn sie daran gehindert werden
(217), zeraprengen sie das Mindernis, z. B. beim kochenden
Wasser im Kassel oder der heifsen Luft im Kruge. Das
Argument des Aristoteles: wir bezeichnen den Ktrper als einen
ausgedehnten und zeigen dadurch nn, dals die Ansdehnung
oing ilm inhiirierende Eigenschaft ist, besitzt keine Beweis-
kraft; denn ans ungenauen Redeweisen lifat sich Wber dag
Wesen der Dinge nichts bestimmen (218). .

Die Hyle der Kirperwelt ist der einfache Korper, niimlieh
die als Substanz in sich bestehende Ausdehnnog (Glosse: vgl.
die ,Unterhaltungen* und ,Erklirungen* Subrawardis: Nach
aristotelischer Lelre mulste die Hyle zngleich anfoehmend und
gebend, aktuell und potentiell sein. Avicenna widerlegt in der
»Genesung der Seele® bereits diesen Einwand). In den ,Unter-
haltungen®, so bemerkt der Kommentar, fubrt Subrawardi aua:
Die Hyle mlifate nach Aristoteles kein anderes Wesen als das
Sein besitzen (219), da sie von allen Formen entblolat ist. Sie
wiire also Gott. In den , Brklivungen® (talwihdt; 220) scheint
Subrawardi eine andere Lehre von den Krpern anfzustellen:
»Die Ausdehnung ist ein innerer Teil des Ktrpers, also ein
Alksidens, das einor davernden Substanz, der Hyle, inhiiriert,
Die Zahlen und Dimensionen der Kbrper wecheeln an einem
dauernd bestehenden Substrate, den spezifischen Wesenheiton
der Dinge Bs ist jedoch nur seheiobar, dals Suhrawardi
swei Lebren tther das Wesen des Ktrpers aunfutelle. Die ak-
zidentellen Quantitiiten sind von der bleibenden Ausdehbung
zu unterscheiden. Dag Substrat jemer ist nicht die Hyle,
sondern die Ausdelnung als solche, wie es dag Beinpiel des
Wachses zeigt, dessen alzidentelle Dimensionen sich indern,
withrend sein Volumen das gleiche bleibt. Glosse Schirdzis:
Dieser harmonisierenden Auffussung  widersprechen andere
Stellen der talwihdt, in denen Subrawardi die Lebre von der
Hyle und Form anerkennt, . B.: Das aunfoehmende Prinzip der
Form ist die Hyle. Sic bildet den anderen Teil der kirper-
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lichen Sulstanz. Jene Form existiert in diesem Teilo." Ferner:
nDie Hyle kann nicht ohne Form bestehen bleiben usw* Der
Kommentator folgt den Ausfihrungen des ibn Kammdns (Kom-
mentar zu den- talwihidt), der die beiden widersprecheoden
Lehren (die verschicdene Entwicklungsstufen der [ber-
zeugungen Suhrawardis kennzeichnen) auszugleichen suchte,
Binen Unterachied zwischen dem physischen und mathematischen
Ktrper kinnte es nach Subrawardi nicht geben.

Die Peripatetiker verstricken sich in versebiedene un-
logische Behanptungen nls Konsequenzen der Lehre von Hyle
und Form (221). Die eine kann nicht ohne die andere exi-
stieven. Dabei wird die Form vieifach als Ursache der Hyle
bezeichnet — vgl. die ,Unterhaltungen®. Dio Form soll in
gich unteilbar sein, dann aber durch dis Materie tailbar werden
(222; GL: Bebmenjdr stellte in seinen Problemen — almagdil
— die Frage an Avicenna: in welcher Weise sind die uni-
versellsten Begriffe in den Dingon, Avicennn antwortets paeh
der Weise der Kontingenz, nicht nach der der Notwendigkait.
So ist z. B. dis Einheit nieht votwendig im Dinge enthalten
— denn kinnte es picht geteilt werden — mondern nur in
miglicher Weise, 80 dafe dag Ding die Bestimmung der Ein-
heit immer annebmen kann), Konnte (223) die Materia von
der Form getrennt sein, um sieh dann mit ihr zu verbinden, so
ergilben sich die Unmiglichkeiten, dals 1. etwas ursachlos ent-
stinde (plmlich die Hinordoung dieser bestimmten Form auf
diese bestimmte Materie) oder 2. dals dis Form (wenn keine
Determinierong eintritt) in allen Orten oder an keinem Orto
auftrete. Die Form (224) mufste ferner als unkérperliche ent-
weder eine einzige oder vielfiltiz sein, Beides ist aber nn-
miglich (Glosse: vgl. Schirdzi 15231). Es missen also andere,
reine Formen existieren (die Ideen; 235), die dieso Weltdinge
hervorhringen. Unannehmbar ist ferner die peripatetiseho Lehro,
dafs der himmlisehe Geist auf Grund seiner Kontingenz einen
Etuper hervorbringen soll und auf Grund seiner Notwendigkeit
(ab alio) einen andern Geist (929; Glosse: Diese Lehre von
der Kontiogenz ist anders zu verstehen als Suhrawardi sie auf-
falst. Die Kontingenz bildet ein Hemmunis fir die Kuuaal-
wirkung der Geister. Indem dicse also geschwiicht wird, ent-
steht ein Kirper. Aus der Rinheit entatebt nur dadurel eiue
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Vielheit, dals das erste Emanierte — der Nus — unvoll-
kommener ist als Gott. Daraus ergibt sich dann die Vielheit,
die im wesentlichen cine Fuuktion der Unvollkommenheit ist,
Je hither etwns im Sein steht, um so boher stebt es auch in
der Entelechie und Einheit). Naeh den Aristotelikern kann
das Alkzidens lkeine conditio sine qua non flr das Werden
ciner Substanz bilden. Die privatio des Akzidens soll dazn
aber befibigt sein — cine Inkonsequenz (280; Schirdzi: Man
muls zwischen canes per se et per aceidens unterscheiden).
Der Termiong ,Form“ ist ferner oin vieldentiger, was Unzu-
lussigkeiten zur Folge hat. Dinge, die das Weaen nmgeatalten
(die Frage: ,was ist dng Ding® veriindern), milsser Snbstanzen
gein, da sie substanzielle Umgestaltungen bewirken -(231;
Schirdzi: Bei dem nattirlichen Werden ist dieses der Fall,
nieht bei dem lkilnstlichen). Ferner soll der Teil einer Sub-
stanz auch selbst Substunz sein, was uorichtig ist; denn Akzi-
denzien kiinnen lkonstituierende Bestandteile von Substanzen
werden (232; Gl: Mit der ersten Lehre will Aristoteles nur
besagen: Was dem Sein nach frither ist, mule iotensiver in
seiner Wirklichkeit sein. Der Teil der Subatans ist nun sher
Trither als dus Ganze der Suabstanz), Die Steigerung der In-
tensitiit kann nach Aristoteles nieht auf einem Hnlweren Alzi-
dens beruben. Sie mulfs also in eier Differens liegen, Ta
gibt keine Steigerung des Wesens. Diese Lelire ist nnrichtig;
denn bei den Steigerungen der Intensitit handelt es sich um
gine Zunshme der Entelechie resp. des Mangels (284). Die
Aristoteliker verweehselten das Individuelle — in diesem kann
eine Wesenesteigerung  statthaben — mit dem gich gleieh-
bleibenden Univervellen. En ist eine rein aubjektive Behanptung
(236), duls z B. die Wesenheit des animal keine Steigerung
zulagse (nach dicsem Vorbilde baute Sehirdzi, der Glossator,
sein System von den Intensitiitsgraden des Seing anf — vgl
nDie vier Reisen“. Er lilst sich an dieser Stells — S. 286 —
die Gelegenhwit nicht entgehen, sein System darzostellen: Dis
individuellen Wesenleiten sind identisch mit dem Dasein. Dio
Intensitdtsnutersehiede finden in den Aktualititen der Existonz-
formen statt, nichit in den Wesenheiten, die rein logische Be-
griffe sind — vpl. Aviceoon: Kategorien, und Subrawardi:
Unterbaltungen — mutarahdt). Dabei geben dis Gegner (237)
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zu, dafs die Snbstanz verschiedene Intensitittegrade annehmen
kenn, denn die Ursache besitzt auch nach ibnen in intensiverer
" Weise dai Sein als die Wirkung.

Eine Verwechslung (238) des Potentiellen und Aktnellen
liegt in der Lehre: Der Korper besteht aus unteilbaren
Atomen (Glosse: vgl das Werle unseres Meisters attaldisdt:
»Dio Lobproisungen Gottes® — von Damid?). Der Ktrper ist
bis ing Unendliche teilbar, ist alse nicht aktuell wnendlich
geteilt. Ein leerer Raum (243) ist nicht vorhanden; denn das
Wesen des Kbrpers ist identiseh mit der Ansdehnung. Das
Leere ist aber reive Ansdehnung, also ein Korper: Die Peri-
putetiker (245) behaupten: Die Seele kann nicht vernichtet
werden, weil sie einfach ist. Dngegen ist zu betomen: Dis
reinen Geister sind kontingent. Also kinnen sie dag Dagein
verlieren (Glosse: Ihre Kontingenz beruht auf ihren Ursnchen.
Diese sind nber notwendig, wie Subrawardi in den talwThit
zugibt; 246). Dals die Seelen Ursnchen besitzen, setzt ilre
Kontingenz bereits vorans, ist also keine Wirkung jener Ur-
sachen (247; vg). Behmenjdr: tahsfl; Suhrawardi: Unterhaltuogen;
Tisi: Kommentar zu Avieenns und Schirdzi — 1528f — Kom-
mentnr zu Tdei; 249). Der Leib ist nnr der Grund fur die
Existenz der Seele, nicht aber fur ihre Fortexistenz. Sie kann
also ohne den Leib fortexistieren (250). Wenn Gott 2ls einer
bezeichnet wird, so bedeutet dieses nicht, dafs ibm die Einheit
als reales Inbiirens anhafte. Sie ist vielmehr etwas Negatives,
die Leugnung der Vielheit.

Ein fehlschluls der Peripatetiker liegt ferner in ihrer
Widerlegung der platonischen Ideenlehre: Die Ideen bedeuten
Dinge, die nur in der Materie existieren. Folglich kiinnen sie
guch in der himmlischen Welt nicht ohue dieselbe sein (Glosse:
Taribi vorsteht in seiner ,Harmonio zwischen Aristoteles und
Plato® uster den Ideen Erkenntnisformen, die der Gottheit an-
haften, Avicenua unkirperliche Substanzen. Plato wollte mit
diesem Ausdrueke jedoeh nur die reinen Dimensionen nnd
Schemen der Dinge in der Sphirenwelt bezeichnen; 251, —
Dals Aristoteles seinen Lehrern Plato und Sokrates nicht wider-
spricht, zeigt ein Blick in seine ,Theologie®; — 252). — Eine
Ursache kann aus vielen Teilen bestehen (235), d. h. ein Ding
kann viele Ursachen haben, wenn diese eine Einbeit bilden
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(Glosse: vgl. Gurgdni). Individuell ein uod dasselbe Ding kann
Jedoeh nicht zwei selbstiindige Ursachen besitzen. — Die
weltlichen Gelelirten behaupteten (261}, der Lichtstrahl sei
eine kiirperliche Substanz. Dies ist jedoch unrichtig; denn in
diesem Falle milate das Zimmer erleuchtet bleiben, anch nach-
dem das Fenster geschlossen worden ist. Die Lichtstrablen
werden ferner von der Wasserfliiche intensiver zartickgeworfen
als von festen Gegenstiinden, withrend umgekehrt feste Ktrper
von letzteren mehr zurlickgeworfen werden als vom Wasser.
Zudem milste der Korper der Sonno dureh das Ausstrahlen
des Lichtes an Volumen verlieren. Ein Korper hewegt sich
sodann nicht wio das Licht ohne Unterschied nach allen Seiten
hin, sondern nur nach einer Seite (Glosse Schirdzis: Das Licht
ist ein Korper, der das Wesen einer Form besitzt, die von
einem aktiven Agens ausstrimt, Die Existenzweise des Licht-
strables ist die der ,mittleren Welt®, die sich zwischen den
reinen Geistern und der sublunarischen Welt befindet; 263).
Der Lichtatrahl, der zuf den schwarzen Kurper fitllt, ist nicht
verschieden von der sechwarzen Tarbe, Die Farben mind viel-
melr nur ein Aktuellwerden verschiedensr Potentinlitiiten. Alle
Sinneserkenntnisse treten in uns nur dadureh auf, dafs in
uneeren Fithigkeiten bestimmte Erkenntnisformen durch Ein-
wirkung des aktiven Intellektes altuell werden (Schirdzi: Die
Farben sind Licht, das mit Finsternis gemischt ist). Die Farben
sind nichts andercs (264) als die dem Gesichtasinne erscheinenden
(ualitiiten. Der Lichtstrahl ist die Vollenduog dieses Siehtbar-
werdens selbat, nieht etwa ein Ding, das zu ihm hinzogefigt
wilrde.

Wenn das Seben dadureh zustande kitme, dals ein Seh-
strahl aus dem Auge hervortriite, um zum Objekte hinzueilen,
dann kinnten wir dag Nahe nicht gleichzeitig mit dem Ent-
fernten erschauen (266). Wire ferner das Schen eine Ein-
prigung des optischen Bildes in unserem Ange, dann wiire es
unmbglich, dals wir Gegenstinde, die grofser sind als unser
Auge, erschauten. Das Seben kommt vielmelr dadurch zu-
stande, dafa das optische Bild von dem Geber der Formen
emaniert und sich mit dem dazn disponierten Sinne verhindet
(Glosse Schirdzis: Das optische Bild wird in unserem Ange
unr in geistiger, nieht in materieller Weise wirklich, Vgl. dea
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Mystiker Arabi Kapitel 305 der ,Mekkanischen Eroberungen®).
— Das im Spiegel gesehens Bild ist in demseclben miebt
vorhanden; denn soust kbnnte es picht entsprechend den
verschiedenen Stellungen des Sehenden jedesmal eine anders
Geatalt annehmen (270; Kommeotar Schirdzis: Dicse Problema
haben wir in unseren a2stronomisclien Werken belhandelt). In
dem Spiegel entsteht durch das einfache Gegenlibertreten des
lenchtenden Gegenstandes eine lichtartige Qualitit, die den
Spiegel und von ihm aus gegeniiberliegende Gegenstiinde er-
lenchtet (Glosse Schirdzin: Das Sehon besteht nach Subrawardi
in der Relation der Erlenchtang, die zwischen dem Objekte
und dem Subjelte einiritt; nach unserer Lehre in einem Her-
vorbringen des optischen Bildes durch die Seele, und 2war
ebenfalls mach Art der Erlenchtung). Man kann exparimentell
nachweisen, dafs in dem Spiegel eine Tiefendimension vor-
handen ist. Nihert man den Finger z. B. dem Spiegel, so
niibert sieh auneh im Spiegol das Bild des Fingers. Dieses
kann also nicht an der Oberfliiche des Spiegels haften. Eben-
sowenig (278) befindet sich in der krystallinischen Tiissigkeit
des Auges ein Bild der gesehenen Gegenstlinde. Rin solehes
entsteht vielmehr. hei dem einfachen Gegeniibertreten des Ob-
jektes. Dann findet in der Svele ein ,priisentes Auflouchten®
statt, dureh das die Seele jenes helle Objekt erschaut (,pritsent”
wird dasselbe genannt, weil es aus dem Wesen der Seele ent
ateht. ohne ibr von aufsen ,eingepriigt* zn warden).

Es ist unriehtig (277), dals bei dem Schalle die Luft in
der Weise die ,Gestalten” von Konsonznten usw. aunehme, wia
es die Peripatetiker lehren; denn die Luft kann diese 2Ge-
stalten” und die bestimmt markierten ,Grenzen® der Buceh-
staben niebt douernd bewabren, weil sie allzu leiokt beweglich
und elastiseh ist. Diese Geatalten werden in ibr vielmehr ver-
wirrt, so dals das Obr die Klinge nicht mehr distinkt ver-
nghmen lcano. Der Sehall ist nicht definierbar, weil er fur
jeden, der einen Gehtrsinn besitzt, evident ist und einem andern,
der keinen solehen Sinn besitzt, unverstindlich bleibt Der
Vorgung des Hirens ist unverstindlich, ohne dals wir ung
deoken, dals eine der rein geistigen Substanzen der himmlisehen
Welt die Markiernngen dea Schalles in der Luft hervorbringt
und sie davernd deutlich erhiilt (Glosse Schirdzia: Vgl wn der
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hier genannten Sehwierigkeit Avicenna: »Kanon der Heilkunde®,
und dessen Kommentatoren Rdzi, Schirdzi 1311%, Karschi und
Mesili; ferner aneh meinen Kommestar zn Abbari: «Dic Filhrang
zur Weisheit” uod mein Buch: ,Das erste Priozip und die Rlek-
kehr. In der oplischen wie in der akustischen Wahrnehmung
tritt die Seele mit der Wesensform des Objektes in Verbindung,
so dals eine Unklarheit in dem die Sinneswahruchmung ver-
wittelnden Medium die Erkenntnis nicht nomiglich maeht.
Wenn =z B. der Wind die Luft bewegt, so wird dio paestalt”
des Schalles, den die Luft triigt, verwirrt. Dennoch findet cine
akustische Wahrnehmung klar und deutlieh stait). Der Sehall
(279) ist etwas durchaus Einfaches. Sein Erkenntnisbild im
Verstunde verhilt sich chenso wis dasjenige im lulseren Sinnes
(d. b. es ist nicht analysierbar). — In jeder Beziechung einfach
(280) ist dusjenige, das weder quantitativ noch logisch (,nach
Art einer Definition"), noch wie das Universale in seine In-
dividua zerlegbar ist — vgl. Schirdzi 15281,
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Teil II.
Die gottlichen Leuchten,

Alle guttlichen Leuchten (283) werden hier untersneht,
die substanziellen, die in sich selbst bestehen und abatrakte
und reine Lenchten genannt werden, nitmlich die Qeister und
Seelen — und die skzidentellen, die eines substratum inhaesionis
bedlrfen, sei es nun der unlktrperlichen Lenchten oder der
lenchtenden Korper. Diess werden Gestalt (der Himmels-
hewegungen) und skzidentelles Lieht genannt. Ein weitares
Objekt ist die Leuchte der Leuchten, der per ge Notwendige,
und die Prinzipien des Seine von dem ersten Prinzipe nus-
gehond bis hinab zur Hyle, die der universelle Kdrper ist, und
die Ordnung dieser Prinzipien.

Abhandlung 1.

Kapitel I.  Der Begriff des Lichtes ist evident.

Diese Abhandlung handelt tther dag Licht, sein eigentliches
Wesen, das Licht der Lichter und was aus ihm zuerst hervor-
geht. Weon in dem Kreise des Wirklichen itherhanpt etwas
existiert, was keine Definition und keinen Kommentar erfordert,
80 ist dies das Sichtbare,’) Selbstleuchtende. Nup gibt en
aber nichis, was sichtbarer wiire als das Lieht. Daher bedarf

') Glosso: Licht usd Sein sind eine und dioselbe Realitit. Dig Be-
atimmungen des oinen gelten nlso aueb vor dem anderen, Alles Selende
ist Licht. Jedoch sind elvige der seienden Dinge mit Nichtsein vermischt,
z. B. Hyle, Dimension, Zsit, Beweguug, in demen das Nichtsein liber
dus Sein usd das Wesen die Oberhaud gewounnen hat. Dus Wesen des
Lichtes ist nicht herstullbar und absolut sinfach,
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dieses am wenigsien einer Definition. Daber ist also des Lieht
das Bichtbarwerden und sein Zunehmen uod dieses sind ent-
weder Substanzen — die Geister und Seelen — oder lichtartige
TFormen, Akuzidenzien eines Substrates.

Reich ist derjenige, dessen Wesen und Vollkommenleit
keinen anderen (als Bedingung) vornussetzt. Die Eigenschaften
eines Dinges sind teils solche, die ihm dureh sich selbst, teils
golehe, die ihm durch einen anderen anhaflten. Ersters be-
sitzen enlweder eine Bezichung zu einem anderen, die Rela-
tionen, oder nicht, =z B. die quantitativen Formen wie die Figur.

Der Reiche (Golt) muls naeh allen diesen Beziehungen upab-
hilngip sein. ) ‘

Ifapitel 1T. Dus Ding.

Das Ding ist ein solches, das in sich Lieht ist, oder nieht.?)
Duas Licht ist entweder eine Form, die einem anderen anhaftst,
oder keine solcho. Letztere ist das reine Licht. Was aber in
sich kein Licht ist, beatelit entweder ohne Substrat, die dankle
Substanz (der Korper), oder in cinem Substrate, die finsteren
Gestalten, die noun Kategorien. Kirper ist dio Substanz, die
dureh den sinnlichen Hinweis bezeichoet wird. Nach den
liltesten Philosophen bezeichnet Finsternis nur die Negation
des Lichtes. Sie gehiirt aber nicht zn jenen Negationen, die

'} Sehirdzi: Durch eine reine Relation erleldet Gott kelus Varlinderang.
Sein Wisson ist efn prisentes, iotullives, Ts bestsht nicht in elper Formn,
dio seinem Wesen inbliclert (und von oinom Hufspren Objekie abstrzliart
wiire). Rtoich bedoutet notwendig selend. Glusse: s bestehen also drei
Arton von Elgepsebaften: 1. goleho obns Relation, 2. solche mit Relutlon
und 3. die Relution sclbst. Avicenna zihlt in seluen ,Anmerkungen® vier
auf, indewn er die Bestimmungen der Genera hinzuzithlt, Jeao drei Bigen-
sehaften wlssen oin Privzip baban, wus dew ale fliefyen. Im prisenten
Wigsen {at dus per se Gowulste dus Ding der Aulsenwelf, im erworbonen
(dem menschlichen z. B.) Ist s dle Erkenotnislorm. -

'} Glosso: Die logiachon Dinge sind weder Licht noeh Finstornis, da
sig ilrem Iohulte nach weder Sein nuch Nichtsaln besitzon. Feroer bo-
slitedo, woenn diese Eintettung riehtfy wilre, zwischen dem notwendigen
and dem kontingenten Selendoen nur eln graducllor Untersobied nach der
Intpnyitiit des Liclies. Es muls daber betont werden, dafs nur Gott das
reine Lieht st Jodes Holends ist in sloh offonkundip und einem Er-

konuenden erfafsbar. Es muly jedoch, wenn matorloll, von der Materio
abstrabiert werden. '
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eiue Potenzialitiit einsehlielsen (die Privationen), wie sio die
Peripatetiker aunfstellen. Woeun also von dem Korper das Licht
entfernt wird, bedarf or keines waiteren Dinges, um finster zu
sein, Einige Ktrper besitzen bestiindig das Licht. Der Unter-
aehied zwischen beiden tritt also zum Wesen dey Kérpers hinzu.
Das akzidentelle Licht bedarf eines anderen, ist daher kon-
tingent. Es stammt nicht ans der pdunklen* Substanz, dem
Ktrper; gonst milste es mit ilhm alg Wirkung einer adiiquaten
Ursache immer verbunden sein. Der Verloiler des Lichtes
(der Existenz) an alle Korper ist also nicht deren Wesenkeit,
nooh irgend ein Kirper.1)

Kapitel III. Die Ursache des Horpers,

Der Kurper und seine s Formen® (Akzidenzien) &ind
Wirkungen des unkbrperlichen Lichtes d. h. geistiger Sub-
stanzen: Die Differenziernngsmomente der Korper, dis Dimen-
sionen, sind etwas zu jhnen Hinzutrotendes, das im Wesen des
Kurpers nicht mit Notwendigleit gegeben sein kann. Eben-
sowenig verursncht ein Kirper den andern. Beide weisen also
anf eine Uraache hin, die von der Finsternia (dem Kyrperlichen)
wesentlich verschieden sein muls. Die Substanzialitut des
Kirpers ist etwas Geistiges, das das Ding disponiert, sodals
es eines Substrates entbehren kann. Seine »Punkellcait”
(Ktrperliehkeit) ist aber etwas Negatives.

Das unkbrperliche Licht kann kein Objekt eines sinnlichen
Hinweises sein. Ee kann sich in keinem Ktrper inkarnieren
noch eine Richtnng anoehmen. Alles was in sich (als Subatanz)
Lieht ist, Desitzt eine unktrperliche Natur.?)

Eine Substanz, die sich selbst erkennt, iat unkirperliches
Licht. Dalier sind auch die Seelen der Tiere unktrperlich:

') Gloaso: Dis Phyals kinnte dann noch Urancho der Existonz seln,
wag man ainwenden kinotoe.

) Glassa: Uauwdnl objizierts dugegen in soinem Kowmentar sy
Snhrawardi: Dis Tempel des Lichies, Galenns langnate die Substanzialigit
der Spela. Sle kann sich also nieht splbat evident puin. Suhrawardi or-
klirte dieses tm letzten Kupital seiner »Erliintorungen (talwibat). 8, 297
zitiert der Glossutor die nThealegie des Aristotales* in der Lehrs von der
Idsenwoelt.
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Sie erkennen sich melbat nicht dureh ein Abbild, wie die
Objekte der Aulsenwelt, sondern duveh sich selbst. Wer durch
ein Abbild erkennt, mnls zugleich erkennen, dals dieses Abbild
die Wiedergabe jenes Dinges der Aufsenwelt ist (dies bestreitet
die Glosse). Ein solches Erkennen ist immar tnvollikommen.
Unser Teh ist nichts Kdrperliches, noel die Substansialitiit,
In dir selbst findest du nur ein sich selbst Erkennendes, die
Ichibeit (den atman). Glosse: Dieselbe ist identinch mit der
Existenz und der Erlenntnis (ihrer selbst. Diescs ist die charalte-
ristische Lehre Sehirdais 1640%. Aueh diese Glossen stammen
also von ihm). Das sieh FBrkennen (204) der Seele ist also
keine Eigenachaft noch ein ilulseres Inbiirens ihres Wesens,
noch ein Teil desselben, noch ist die Wesenheit {wurtlich das
esse rem) etwas zur Seele Hinzutretendes. Sie ist also ihr
reflexives Denken und in sich und dureh sich Licht und daher
das reine Licht. Glosse: Anch Gott ist das reine Licht,
Zwischen Beele und Gottheit besteht aber ein Unterschied in
der Vollkommenheit. Deun die Seele ist unvollkommen and
als solehe begronzt, vernrgacht und anf eine bestimmte Ursacho
angewiesen, die ibr im Sein Ubergeordnet ist. Arabi (12401
bestiitigt dieses in dem 30. Kapitel seiner Malleanisehen Tr-
oberungen“. — Auch die akzidentellen Lichter (die Kurper)
sind nieht etwa durch ein #inlseres Akziden: erkennbar, sodals
sie in aich verborgen wiiten. Ihre Siehtbarkeit ist vielmehr
in ihrem Weaen selbst gegeben. Sie sind selbst Formen des
Lichtes (d. h. Modifikationen des Jeins). Schirdzi: Die Er-
kenntnis unseres Selbst ist die Mutter dey Weisheit, die Wurzel
der Tugenden, die Voraussetzung der Tiefen der Theologia
und Philosophie. Die beatiitigt Plato: Wer sich selbst erkennt
ist Theologe (denkt ither ein Guttliches nach} — und Aristoteles:
Die Selbsterkenatnis hilft zu jeder Erkenntnis. — Meine Tixistenz
ist ferner mit meiner Selbsterkenntnis identisch.

Die Selbsterkenntnis (297) ist nicht das Freisein von der
Materie, wie es die Peripatetiker lehren, sondern ist ein Licht
der Seele in sich selbst. Wire die Immaterialitit identisch
mit der Selbsterkenntnis dann mtsste die Hyle sich selbst
erkennen (ein Beweis, den der Glossator als unrichtig be-
zeichnet, Aristoteles verteidigend). Ebensoselr sind die Peri-

patetiker im Falschen, wenn sie das Selbsterkennen der geistigen
Philosopbische Abbaodlungen, XXNVIL. 3
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Substanzen mit dem Begriffe der Priigenz erkliiven wollen, da
doeh umgekehrt letztere dureh das Selbsterkennen zm erkliiren
igt. Nach jenen Philosophen ist Gott das reins Sein. Die
Hyle mufste nach ihren Prinzipien ebenfalls das reine Sein
darstellen, de sie keine Wesenhsit besitzt und dennoch existiert.
Sie ist also Sein ohne eine andere bestimmte Wesenheit; d. h.
ibr Wesen ist das Sein. DBeruht die Hinordonog der Hyle zur
Form anf ihrem Sein, dann verhilt sich Gott ebenso. Wenn
forner Gott auf Grund seiner Binfachheit sich und alle Dinge
erkennt, so mufs aseh die Hyle sich und alie Dinge erkennen,
dn sie dieselbe Einfachheit besitzt. Das Frkennen und Selbst-
erkennen beruht demnach nicht auf der Prisenz noch der
Tinfachheit der Substanz, sondern darauf, dals sie in sich ein
Licht ist!} Diese Bestimmung lilst sich sogar (wis eine
sigentliche Definition) lonvertieren: Alles was in sich Licht
ist, erkkennt sich selbst. Nimmt man an, das akzidentelle
(ktrperliche) Licht sei ein reines, abstraktes, dann ist es in
sick und flr sich selbst sichthar,

Das Licht ist entweder ein Licht in sich und fiir sich
oder ein golches in sich flir einen andern, das akzidentelle
Licht, das erlenchtet (300). Der dunkele Ktrper ist weder in
gieh noeh flir gich ein Licht. Wenn nun das Leben darin be-
gteht, dala ein Ding fir sich selbst sichtbar {erkennbar) wird,
st der Kirper leblos und ohne Erlennen und kann anch dureh
eine hinzutretende Form nicht lebend werden, wenn diese
Form nieht in sich selbst lebend ist. Er erlkennt (302) also
weder sich noch andere Dinge, sonst mlifate er lebend sein (303).

Der Umstand, dals ein Ding sieh selbst erkennt, setzt
notwendig vorang, dals es ain in sich bestehendes (substanzislles,
reines) Licht (d. h. Geist) ist. Bin Kérper knon keinen anderen
ing Dasein rufen, da er in sich Dunkelheit bedentet; denn das

') Dadurch wird dis Grundlehra der Philesophia der Erleuchtung
aufgostellt. Glossa: Do Anbilnger des Aristoteles z. B. Avicenna Jehren:
Wire in Gott Wesenhelt und Daseln untersehleden, dann mifste nus der
Wesonhalt das Dosein entstabon, was anmbglich 1st.  Subrawardi (talwihit)
widerlegto diese Deduktion. ,Wie dus Sein in ein per se und per accidens
zorfilllt, su such das Licht* |, Aristoteles {Theologie) und sein Schiller
Porphyrins lebrten: Das Brkenneu bestehit in eiver Vorsinigusg mit dem
shtivan Intollekre®,
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Hervorbringen ist ein Vorgang des Erlenchtens und Siehtbhar-
machens.l) — Die reinen Lichter; d. h. die (eister unter-
seheiden sich nur graduell,?) nach grofserer oder geringerer
Vollkommenheit, nicht der Art nach, wie es dia Peripatetiker
lehrten. Sie bilden vielmelir eine einzige Art (305). Die reinen
Lichter, Seelen und Geister, unteracheiden sich also nicht in
ihrem innersten, eigentlichen Wesen. Dein Selbst {,lchheit”)
ist reines Licht, das seich selbst erkennt. Die reinen Geister
erkennen sich daher in derselben Weise, da sia das gleiche
Wesen besitzen wie dein ,Ieh“. — Das schipferische Prinzip
(306) aller Ktrper kann nur ein reines Licht sein, Eg muls
leben und sich selbst erkennen.

Kapitol IV. Gottesbewois.

Dag reine Licht kann in seinem Wesen keine Bedtiritig-
keit besitzen; denn sonst mlfste es der dunklen Substanz be-
ditrfen (de das BedWrfnis sich immer auf etwas anderes

1) Schirfzl (talikit): ,Dafe dip Sealen oloo Enusnlwirkung in dor
Hervorbringung der Erper wustibon, boruht daranf, dals ste selbst nn-
korperifoh sind, nicht duranf, dafs sie von Ktrporn (den himmligshon
Sphilren) nblilogen. 8ls wirken also nicht durch Vermittlung der Go-
stirne, sondern Kraft threr Unktrperilehkoit,

%) Durch diesen Gedanken Hels sich der Glossztor Sehirdzi wohl zn
geluer Theorle von der nur gruduellen Vorschisdeoheit der Salnsformen
anregen, die er in den ,vier Reisen* entwickelt. Folgende Glosse (304
obon) welst anf dissen historiseh bedeutsamen Zusammonhang Wo: ,Das
Problom, ob dus ganze Seiv (olcht ner des Golatige, dns Licht) sleh nur
graduell, nach grifserer oder goringerer Vollkommenhelt, nioht wosontlich
untorscheido, ist eino bodeutsumers Frago ais die vorliegende; denn das
Soln besltzt eluon grifseren Umfang (nls dos Licht). Zum Bewoeise lahron
wir: Das Wesen des Soins ist otwas dorchous Einfachoes. Ks besitzt
keine Tolle, weder reale wis Hyle und Form, noch logische wie Genus
und Differons (s0 vietfuch in den ,vier Reisen'). ,Das Seln st weder
universell noeh partikulir, wedor aligomein noch bescndars (ala Bigon-
sehnft), weder oinfuch durch cins zu soinem Wesen hinzntratenda Elnhett,
noch ofne Viciheit von Individuen. Diesa Beatimmungen baften dem Sein
vielmehr auf Grund seiner verschiedcucu Entwicklungestnfon uad Er-
schelnnngaweisen an, Tn diesen ist es entwedar sbaolut (uncingoachriinkt)
oder determinlert, universell vder partikuliir, vielen oder nur slnam Dinge

anhaftend jo nach den vergchivdesartipen Wesenhaiten, die gich wit thm
verbinden,”
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richtet). Bs kano auch spiehts Vollkommeneres erzetgen, da
sonst die Proportion zwischen Ursache und Wirkung auf-
gehoben wird. . Sollte nun das eine reine Licht von dem
anderen vernrsacht werden, o kann diese Kette der Ursachen
night ins Unendliche verlaufen. Eine Kette von systematisch
geordneten Dingen lkann nicht ohne ein eistes Glied sein.
Daber muls man zu einem ersten, durchaus unkiirperlichen,
in sich bestehenden Lichte gelangen, binter dem kein andares
Licht mehr vorhanden ist (307). Dieses ist dan Licht, das ob
seiner Ubergrofsen Sichtbarkeit alle libvigen Lichter (die
Geister) Wberstrahlt, nmgibt und in Schatten stollt, Gott, 1
Qott ist nur einer (308), weil das absolut erste Licht sich
von einem gleichstehenden nieht unterscheiden ktinnte, olne
rusammengesetzt zu sein.?) Das Besteben aller anderen Dinge
stammt von ihm. Da Gott (809) notwendig iat, kann er nie
ins Nichtsein versinken. Nur das Kontingente kann dem Niehts
verfallen. Die Existenz des ersten Seienden ist von keiner
Bedingnng abhiingig.’) — Wil das erlenchtende in vorzilp-
lieherem Sinne Licht ist als das Erlenchtete, kann Gott lkein
Licht von einem anderen Wesen empfangen (Glosse: vgl

') Giossa: ,Munche Philosophen Persisns lohren: Dis Wirkung ba-
gitzt zwel Seitos. Durch die vine gleicht sio dor Ursnche {dus Dusaln)
darch die andore unterscheidet sie aich von dlessr (dis Wesanhelt). Diese
Lohre stimmt mit der Avicennus (Metaphysik) fiberein®. ,In den ,Ant-
worten an Boehmenjdr® bewoist Avieenns, dals ein Kirper kelnan Geist
verursachon kano; denn efn Kirpor wirkt nur in selner Loge und bewirkt
dubor tuch nor solehs Wirkungen, die Loge besitzen

) Glosss: ,Die Puripatetikcer beweisen dis Einheit Gottos, indomn aie
lehren: sein Wesen st dus Dnsein. Dieses kaon dann nur eineg aeln,
do in ihm Individuoum und Wesesbolt zusammenfullen. Die bekanots
Sehwierlghkeit des ibn Kumnioa fnutet: Dus notwandige Heln {das Waoson
Gottos) kiinnta auch in mehroren Individuen, die notwendig seiend wiiron,
oxistieron®.

%) Glosso: ,In meinem Werke: ,Dis vier Relses" hube ich sinen
anderen Bewsis [lr dia Einheit Gottes nufpontellt” (809). | Gott steht
dourch sich selbst In Relation zu den kontingenten Dingon, nicht durch
eino besonders Eigenschait." Duafa Wissen und Wollen 1o Gott identisch
gind sntophm der Kommentutor (Schirizl 1311) nus olner sodersn Schrlft
Suhrawardis. lch (Sohirdzi 1640) habe diesen Gedusken in oiner Schrift
des Amirl (abul Hasan) gefunden, die den Tiel triigt: Die Grenze der
Ewighkeit (alamad alal abad), Dort wird sie nuf Empedokles zurlekgefilhrt,
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Avicenna: Metaphysik), — Wissen und, Leben treten also (312)
zim Weden Gottes nicht von aulsen hinzn. Damit iat jedoch
nicht gesngt, dals Gott keine negativen, relativen und rein
logischen (z. B. Heiligleit, Einzigkeit, Binheit, Ding, Wesen-
heit ...) Bestimmungen haben kitnne. Gott besitzt die Relation
ohne besondere Bigenschaft als Basis der Relation. Die einzige
(314) ihm znkommende Relation ist die, Anfang (erstes Prinzip)
zu sein, und die einzige ihm zukommende Negation die der
nicht kootingent zu sein.

Abbandlung 1T,

Die Ordnung des Seins.

Gott ist in allen Beziehungen einfach. Deshalb kann nns
ihm nor eine Wirkung divekt hervorgehen (815).!) Das erste
Sein, das aus Gott hervorgelt, jst reines Licht (Kommentar:
Von einigen der illtesten Philosophen — den Naturphilosophen
der Griechen — wird es erstes Element, von den Peripatetilern
Veratand, Nus, genannt). Dieses enthillt (317) in sieh aine
finatere Seite, dnrch dic es sich von dem ersten Lichte
unterscheidet. Jenes besitzt einen geringeren Grad von
Vollkommenheit als dus erste. Das erste Licht (Gott) kann
von keinem Snbstrate anfgenommen werden. Die Verschieden-
heit der ttbrigen reinen Lichter (der Goister) richtet sich nach
der Vollkommenheit ihrer wirkenden Prinzipien. Das erate
begitzt keine Wirkursnche (320). Die Vollkommenheiten der
aulsergiittlichen Dinge sind aber verursacht (Glosse vgl. die
mutdrahdt Subrawardis). Den Nos pannte einer der persischen
Philosophen Bahman (,Januar®). - Zaraduseht lehrte, so filgt
der Kowmentator hinzu: Anf den Bdhman folgt Urdi-bihiseht
(WApril*, zweiter Nus), dann Schabriwar (auch sehahrir =
»Angust?), dann Ispanddrmuz (Text Isfandfrmed — aFebruar®)

') Glosse: ,Avicennn argnwenticrts in seluer Antwort an Bebwmenjir:
Aus Gott knun mur eine Witkung hervorgeben; denn sonst wilrden zwei
Kontradiktoria in il zusnmimontroffen, dns Hervorbringen von & nund von
nicht-n, Razi bestritt, duly dieses Kentradiktorls sefan; denn das Horvor-
bringun von u babe dus Niehtbervorbringen von a zum kontradiktorischen
Gegonteile.  Uber diesen Einwand Juehen sogar unmilodige Knabon,
Dauwuni wies ihn zoritelr (314)4.
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daon Hurddd (,Mai*), dann Murdfd (,Juli%). Gotit erschuf
den einen dieser Greister ans dem andern, wie man ein Licht
an dem anderen entziindet, ohne dals dar jedesmal frithers
etwas einblifste. Zaraduscht sah diese Lichter; & h. er ver-
einigio sich mit ihnen und empfing von ihnen die Wissen-
schaften. :

. Das erste Licht (der Nua) ist in sich kontingent und er-
fordert eine Uraache. Diese (die Gottheit) verliert bei der
Erschaffung des Nus jedoch nichts. Die Gesamtheit der Kiirper
wird von einem einfachen, nieht aktuell, sondern nur der Ein-
bildung nach teilbaren Korper, der Umgebungesphiire ein-
geschlossen (323). Sie entsteht in instanti aus dem reinen
Intellelkcte, — Weil es lkein Oberlalb des Himmels gibt, kann
gseine Substanz nieht durchstochen werden. Die Sphiire kann
kein Ktrper durchbrechen, weil sich hinter dergelben nichts
forthewegen kann. Dort ist kein Raum mehr, der sine Be-
wegung ermbglichte — vgl. mutarahit des Subrawardi {327).1)
Der Raum besitzt die Eigentlitmlichkeit (329), dafs zwei Kirper
in ibm michi gleichzeitiz vorhanden sein konnen, und dals er
die bekamnten Richtungen aufweist. Der Raum ist die innere
Fliche des den Kirper zuniichst Umgebenden. Ein Ding das
wis die Hulserste Sphiire von keinem anderen umgeben wird,
igt in lkeinem Raume,

Die Bewegunpgen der Sphiiren sind gewollte; denn dia
Sphitren  besitzen Seelen. Die Sphiirenbewegungen konnen
keine natlirlichen, noch erzwungene sein (330). Der Nus, der
erste Intellekt betraohtet das erste Lioht und erkennt dadurch
seinen Mangel, worans sich in ihm eine Finasternis und Vielheit

1) Glosse: ,BTrani (sbu Ribin) stellte gegon dis Lohro des Ariatoteles,
der Himmoel sel weder lefcht noch sehwer, dan Binwand anf: Der Dimmel
iat alner der achwerston Ebrper. Avicennn wntwortete auf denselben In
seluer Sebrift: ,Antworten anf die Probleme des abu Riban*. — Der
Nimmel besitzt keinen natlirlichen Ort (924). ,Nach Plato ist der Raum
die nbstrakte Dimension, nech Aristotelea dia Oberfliiche des Umpgchendon
(328)*. ,In dem Werke: Der giittliche Baum, zeigt Schabrazari, dafy dug
Weltnll eire Kugel darstellt (324). ,Nnch Aristoteles (332) lat das be-
wegende Prinzip olner jeden Bphire clne in ihr vorhandene Huturkraft,
die dorch drs Erlenchten cinos reinen Verstandes in TTiltigleit gesetzt
wird, Diesce ist such nach unserer (Schirdzl) Lelire dus Richtige, wenn
es auch der des Aviconna widerspricht.”
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ergibt, die'der Grund der geschdpflichen Vielheit wird (335). —
Die Gottheit teilt von ihrer F'tlle dnreh Emanation nnd Offenbar-
werden mit. Dieses ist das selbstlose Geben, das keinen Ent-
gelt aucht (336).

Das Schen besteht nicht in der Linprignng eines optischen
Bildes, was Aristoteles lehrte, noch in dem Hervortreten eines
Sehatralils ans dem Auge, sondern in der Opposition der
Lichtquelle znm Auge, dis ein Erleuchten bewirkt {(daher
der Name: Philosophio der Erlenehtung). Diese Opposition iat
im Gronde gleiehbedentend mit dem TFeblen eines Schleiors
(387). — Jedes hhere Licht besitzt eine {Thermacht Wber dag
niedore. — Jedes reine Licht (Geist) erkennt notwendig alle
librigen reinen Lichter (339). — Der Geint geniolat in der
Selbsterkenntois eine Luat; denn unter dieser verateht men
das sich Bewulstwerden der Vollkommenheit, die im Subjekte
vorhanden ist, als einer aktuoll vorbandenen (840). Gott ge-
nielst deher dis Dbochste Lust, — Da Jjedes niedere Licht zn
dem htheren Liebe empfindet, ist dns Waltall nnch dem Prinzipe
der Liebe geordnet, neben dma gich das Prinzip der Uber-
macht des Hoheren zum Niederen stellt. Die vielen Welten
(847) die durch die versehiedenen Beziehungen und Er-
leuchtungen (Ausstrahlungen) der Geister entstehen, bilden
daher ein einziges Weltall, da sie alle dureh eine Ordnung
zusammengehalten werden (Glosse: Dieges bestlitigen Avicennn
in einer Predigt-hutba, Farabi in seinen Ringsteinen (Nr, 8
Ende) und Arabi in seinen mekkanisehen Eroberungen Kap. 178).

Akzidentelles Licht ist dasjenige, was in einem Substrate,
sei es den Kbrpern oder den unktrperlichen Lichtern (den
Geistorn) aufgenommen wird. Aus dem ersten Intellelto ent-
sleht (342) ein Kirper, die Umgebungssphiire, und ein un-
kirperliches Licht, der zweite Intellekt, aus diesem weiterhin
die Sphiire der Fixsterne und der dritte Intellekt mew. Die
Fixsterne entstehen nieht aus den ersten Intellekte, dem Naus,
weil sie cine allzugrolse Vielheit bedeuten {Glosse: Pythagoras
bezeichnete die Zablen als die Prinzipien der Dinge d. h.
lichtartige Substanzen vgl. Tsi: Kommeniar zn Avicennn;
348). — Das erste Prinzip aller dieser »lalismane (tilasmat
d. h. der irdischen Arten und Dingo) ist ein machtvolles
Licht, der ,Herr joner Art*, der (als platonische Idee) in sich
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subsistiert. Nach den Peripatetikern (349) bestelt die gittlicha
Vorsehung darin, dals das Urlicht dns anlsergbttliche Sein in
der Weise denkt, wie es wirklich ist, und dals es dieses Sein
verursacht. Diese Lehve ist irrig; denn die Ursnehe der Arteg
der irdischen Dinge jat weder die gittliche Vorsehung (dia
direlct wirkt) noch anch. dis Einpriigung von Wesensformen
in den reinen Geistern (aus denen jene Arten entstehen wiirden:
Glosse: vgl. die Tlieologie des Avistoteles). Nuch dem Prinzipe,
dals dos Niedere in dem Hoheren eminentiori modo enthalten
sei muls, besteht nlso jede Art der sublunarisehen Dinge (350)
in der Welt des Lichtes wie eino Substanz in sich. Sie ist
unveriinderlich leitet die Spezies, der sie ihre Vorsehung zu-
wendet, und bewnahrt sie. Diese platonischo Idee ist es, die
die wunderbaren Farben durch Emanation bervorruft, die auf
dem Gefieder des Pfanes zn sohen sind. Doren Ursache ist
niimlich der ,Herr dieser Spezies" (dio platonisehe Idee des
Planes), nicht etwa die Eigenartigkeit der Misehungen des
Gefieders (Glosse: Die Anhinger des Aristoteles, die beiden
Meister Avicenna und Farabi leliren: In dem Wesen Gottes
sind die Formen aller Dinge enthalten; 351). Die Ideen verviel-
filtigen sich nach Malsgabe der Strahlen, die von den htichsten
Geistern nusgehen, Unter diesen (352) bilden die Ideen sine
besondere Welt. Sie sind alle gleichgeordnet, ohne {Uber- oder
Unterordmueg und werden daber dic Stafe der Breite genannt,
withrend die Geister die Stufe der Linge heilsen, da sie eine
Kette von Gott bis zur Materie bilden.

Das Vollkommene ist die Ursache des Vollkommneren,
Da nun die Lichter des Erschanens (die hehsten Ceister)
vollcommener sind als die des Aufleuchtens (die niederen
Geister) uod die Ideon vollkommener als die irdischen Dinge,
mlsgen die Lichter des Ersehauens die Ursache der Ideen und
die des Auflenchtens die Ursache der irdischen Dinge sein
(353). Wenn die denkende Seele aus dem nHarrn der Spezies”
(der Idee des Menschen) hervorgeht, so trennt sich niehts ab
von dieser Idee. Dieses Hervorgehen ist vielmelr ein Aus-
strahlen. IYe im Sinne der Linge geordoete Keite der lton-
tingenten Dinge (vgl. Farabi: Ringsteine S. 85 Anm. 1) die
vom Vollkommenen zum Unvollkommenen geordnet ist, mufs
eine lichinrtige Seite besitzen, durch die sic von dem Lichte
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der Lichter ibren Reichtum empfingt. Durch diesen geht aus
ihr die ,breite Seinstufe® (die Ideenwelt, in der keine {Ther-
oder Unterordnung statthat) hervor, die »Herrn der Abbilder
in den Arten" (die Ideen) und ihre lightartigen Gestalten,
Ebenso muls sic cine dunkele Seite besitzen, nilmlich ihr
«Bedirfnis" naeh einem andern® (ihve Kontingenz, auf Grund
deren sie cine Wirkurancho erfordert, um in Dascin treten zu
kbonen). Durch diese treten aus ihr die wdunkela® Kirper
und Gestalten in die Wirklichkeit. Olmne jene dunkle Seite
wiire das Iervortreten der Kirper nus den lishtnrtigen Sub-
stanzen unmdglich. Do also ersiehtlich ist, dals die Fixsterne
und ihre Sphiire nieht aus dem ersten Intellekte allein, noch
aug einer der hiehsten Substanzen, dio ,in der Lingo geordnet
pind® (weil sio eine nbsteigende Ketto bilden), noch aus den
whiederen Substanzen®, die in der BRreite geordnet sind, allein
kervorgehen lktnnen, mlssen nie aus Jenen Substanzen auf
Grund der Bedirftigkeit derselben entstehen. Nur in Aieser
Weise lkann ans dem Vollkommenen ein Unvollkommenes
werden,

Der jedesmal niedrigoer stehende Geist ist aus siner direlkten
Ausstrahlung des Lichtes aus Gott und aus den Refraletionen
der liber ihm stehenden Geister d. L. Lichter gebildet, Je
tiefer dor Geist in den Seinstufen sieht, umsomehr refraktiertes
Licht bergeoridneter Geister trligt er an sich. »Die Menge
des refraktierten Lichtes begriindet nun aber ecine Abnalme
des eigentlichen Lichtes.* Daher muls die Kette der reinen
Lichter zu einem letzten, sehwilchsten Lichte, dem unterstan
Geiste der Reihenfolge, gelangen. Sie kann keine unendliche
sein. Do in der Welt der Ursachen, der reinen Geister (355),
vier ,Beiten® vorhanden gind: Mangel und Reichtum, ber-
macht {des Hiheren liber den nicderen) nnd Lisbe (des Niederen
zum Iheren), mlssen sich diese auneh in den Wirkungen
zeigen.  Dalier gibt es ein Licht, in dem die Tbermacht vor-
herrgebt, ein anderes, in dem die Licboe obsiegt, ferner ein
Dunleles, in dem die ,Ubermnetit* vorherrseht ». B. die Sterne
wie Sonne und Mond. Sic besiegen nimlich die Tinsternis,
Schlielslich existiert cin Duokeles, in dem die Liebe vor-
herracht z B. die Veous, fernor andere dunkele Substunzen dis
ibr Licht empfangen und in denen die » Ubermacht* obsiegt,
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nlimlich die ltherischen Dinge, die novergiinglichen Sphiiren,
endlichh denkle Substanzen, in denen die Licbe und die Niedrig-
keit obsiegt, die Elemente. FEin besonderes Element des
materiellen Feners gibt es nicht. Das Feuer ist die heilse
Luft, die der Sphire am niichston liegt,

Die Bubstanzen (856). zerfallen in Lichter und anders
Dinge. ZLetztere sind die Korper, die entweder ,ltherisch®
oder elementar sind. Die ,iitherischen® bedeuten Glick oder
Usnglieke, withrend die beiden Lewchten Sonne und Mond Ab-
bilder des Intellektes (Nus) und der Weltseele sind. Die
Elemente gruppieren sich in Teile, die schlielslich auf das
Munnliche und Weibliche anslaufen. Die Lichter sind ent-
weder erhaben und miehtig oder niedrig und unterworfen,
indem aul jedem Gebiete des Seins sich ein Michtiges mit
einem Unterworfenen, ein Erhabens mit einem Niedrigen paart
(857). Jeneeits des Himmels der Fixaterne sind nene Wunder.
In der Welt des Athers ist nichts Totes vorhanden. Alles ist
vielmehr lebend. Durch die Gestirne werden die Kriifie von
den Himmeln anf die Ktrperwelt herabgesandt. Die Sonns
ist das wichtigste Glied und Instrument dieser Einwirkung.
Sie verh#lt sich zum Himmel wie das Herz zum Korper und
wird Hurulsch genannt, Im Pehlewi bezeichnet dieser Name
die Sonne (80 kommentiert Schirdzi). Sie ist das Abbild des
Sehahrfr. Im Pellewi bezeichnet dieses das grolste Licht
der in der Breite geordoeten Seimsstufe, die die Herrn der
Abbilder (die platonisehen Ideen) enthilt.’) — In Gott (358)

') Glosse: ,Dic Bozichung der Individon zum Sein ist dieselbe wis
die der Wesenhelt zum Runtingenten, was Arabl in den Mekkanischen
Eroberuugen Kapitel 332 nusfithrt” (358). ,Das Erkennon Gottes sind
Erkeontoisformen im Woesen Gottes, wenigstons nach der Lehre der Peri-
putetikor nud ithrer Ashifoger, der beiden Schaicho Avicennn nnd Farabi¥
»Das Seben Goltes ist nach unserer Lehre ideotisch it soinem Wissen,
Gott besitzt nar eine siwzigo Relation (zu aulergOitlichen Dingen), die
alle anderen Relatfonen entblilt und avsmacht. Diess ist die Relotlon des
Wissens. Das Fundument aller glitlichen Relationen ist sbenfalls nur
cio sinziges, das Wesen Gottes solbst, nicht atwa Eigenschaften, dis zum
Waesen hinzutreten.” [ Avicenns (360) und andere Anblinger der Peri-
putetiker lshrien: Gott erkennt die anfserglittlichen Dinge dureh Er-
kenntnisformen, die seinom Weaon inhiirieron. Die epilteran Philosephen
opponierten dagogen und salbst Tusi, dor den Meister nulwerordontlich
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fallen Wille, Erkennev, Sehen, Hiren usw, mit dem Wesen zu-
sammen. Gottes Wissen (359) kann jedoech nicht die Ursnche
fur die Existenz der Dinge sein (was die Aristoteliker auf-
ateilen}; denn dann miifste es, wie jede Ursache, den Dingen
voransgehen. Das Wissen (Gottes bedentet vielmehr pur, dals
die Dinge der Gottheit nicht verborgen sind.* ,Suhrawardi
(360 G1.) lengnet dns universelle Wissen Gottes von den Dingen
vor der Schipfang.* Er nimmt nur ein partilkulires Wissen
Goltes von jedem cinzelnen Dinge nach der Erschaffung an.
Die ecinfache Relation Gottes zu jedem Dinge, das ihm er-
kennbar ist (365), ist gleichbedeutend mit dem Erachauen nnd
Erkennen desselben. Die grofes Anzahl der goistigen Relationen
die Gott zu allen Dingen besitzt, bewirkt jedoch keine Vielheit
in geinem Wesen. — Die Dinge (366), die in der Stufenfolge
der Ursachen Lioher stohien, sind unserem Erkennen wegen der
der Intensitiit ihrer Siehtbarkeit umso nihers Der notwendig
Seiende befindet sich also unserem Erlennen niher als alle
fibrigen Dinge, obwohl er (dem Sein nach) am weitesten von
ung entfernt und am meisten Uber uns erhnben ist.

Zu den Prinzipien (367) der Philosophie der Erleuchtung
gehUrt das der ,edleren Kontingenz®, dus besagt: Wenn das
uoedlers Kontingente existiert, muls das edlere Kontingente

hochsehilizt und die vorgefufste Intention hat, ihm nlcht zu widersprechen,
bekiimpfe dennoch dlese selne Lebro, indem er folgert, dufs nnel dieser
Theorle Gotl, alse ein nond diesslbe Subatanz, zugleleh wufnehmend und
wirkend sein miifste und zwar geenndum idom, TFerner wirdes der Gott-
boit reuls, vom Wesen vorschicdens Eigenschaften sulommen. Andars
langneton dag Wissen Goites, um keine Vielheft ic scioem Weosen an-
nghmen zu missen, wilhrend Platy die Erkenntnisformen als gelbatlindige
Sobstsuzen anonhm ond dle Peripatetiker die Verciniguog des Qelstes mit
dem Erknonten (ohue besondere Vermittlung) behaupteten, Die liberalen
Theologen lubrten, dis nichtselenden Dingo beatiindon positiv im Nichtaein
{wnd daher klinne Gott sle erkennen). Woitare Anaflibrungen suche man
in meiner {Schirdzis) Sebrift: Das orato Prinzip und dio Rilekkebr — vgl.
Aristoteles: Theologle, ,Thal (364) suchte elnen snderen Wepg als den
Avicennus, wmn das Wissen Gotles zu orkiiiren. Die welsten Bestandrelle
seiner Lebre siod jodoch Avicenna entlehst. Nach Sulrawardi erkeont
Gott dle materiellen Dinge durch ,priisente Erleuchtung®, ohno sich ver-
mittelnder Erkenntolsformen zu bedivnen. Dienea Prinzip, dns aueh Tisl
aufutellt, ist von dicsem den Schriften Subrnwardis {den maotirshat) eot-
nommen,” ‘
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bereits frither wirklich geworden sein. Zuerst muls also der
reine Geist, dann die Seele, dann die Ktrperwelt ins Dasein
treten (368). In den ,Unterhaltungen® almutiarahdt) gibt
Suhrawardi an, dals er diesen Grundsatz einer allgemeinen
Bemerkung des Aristoteles entnommen habe in dessen Selrift:
wDer Himmel und die Welt (Gl an vielen Punkiten sciner
Theologie betont Aristoteles, dafy das wirkende Prinzip edler
Bein mlsse als seine Wirkung; 370).

Die unksrperlichen Lichter (die reinen Geister) erschauten
dicjenigen Philosophen, die sich von der Materie freimnchten,
indem mie gich von ihren Leibern loslisten. Dieses gilt von
den Propheten und Weisen (371) wie Plato, Solrates und
dessen Vorgiinger Hermes, Agathodemon und Empedekles. Von
den meisten kann man nachweisen, dals sie dis Geisterwelt
ersehanten. Plato berichtet von sich selbst, dals er sich der
Finsternigse entlkleidete d. h. der Verbindungen mit der Kirper-
lichkeit und die Geisterwelt ersehante. Die Philosophen
Indiens und Persiens erlebten allesamt solehe Visionen. Wenn
man die Sternbeobnchtungen einer einzigen Person wio des
Ttolemilus oder die zweier Peraonen wie die des Abrachos
und Archimedes glanbt, wic kann man da noch den Anfserungen
der ersten Philosophen unglinbig gegenlberstehen? Deor Ver-
fasser dieser Zeilen (Sulrawardi) verteidigte zu Beginn seiner
Beschliftiguog mit der Philosophic mit grolsem Rifer das
System der Peripatetiker, in dem er diese Visionen nund die
Existenz der Geister und Ideen ableugnete. T verteidigte
die peripatetische Lehre, dals nur zehn Geister in der hiheren
Welt existieren. Dann aber erschaute er den Beweis Gottes
d. h. die Vision der unkbrperlichen Lichter, indem er sich
(vach indischem Vorbilde) dureh bestindige Einsamkeit und
viele Kasteiungen von der Verbindung mit der Kirperlichlkeit
losliste und sich dentlich machte, dala alle Wesensformen und
Gestalten in dieser kirperlichen Welt Abbilder von reinen
Lichtern sind, die in der Welt des Intellekies existieren.
Wem dieses ala Beweis nicht genligt, der mige sich dar
Askese und dem Dienste der Mystiker (eines mystisehen Scelnn-
leiters) hingeben. Vielleicht wird er dadareh eine natnrliche
Disposition erlangen, sodafs er das strahlende Licht in der
Welt der gittlichen Gewalten und dic Substanzen dea Himmel-
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reichies ersehaut, wie auch die Lichter, die Plato und Hermes
sahen (372) ferner die paradiesisehen Leuchten (minawija von
mink) d.h. die geistigen, von denen der tugendhafte Weine
und vollkommene Imdm Znraduseht al-Azerbeidjéni in seinem
Buehe Zend spricht: Die Welt zerfillt in zwe; Teile, eine
paradiesiselio (mTnawifjjun), dic Welt der Lichter, des Geistes,
und eive dunkle, die der Korper (sT41). Durch dieses Lieht
werden die Seelen in vollkommuerer Weige erlenchtet, aly dia
Kirper dureh die Sonne. Im Pelilewi heilst Jenes (geistige)
Lieht hor (har; Text hura), wie es Zarfduseht nannte. Dag
Liekt, das die Kunige erleuchtet, heilst kajin-i-hor. Ea or-
eigneto sich, dals der gerechte Ktnig Kai-husran (Cyras), der
Gesegnote, #u jenen Lichtern entrlickt wurde und sie erschaute,
wie es, so figt der Kommentar Schirdzig hinzu, Kai-husran
gelbst, der Siegreiehe, auf den »Tafeln® (alnlwdl, Inschriften)
berichtet: Er widmete sieh cinem heiligen ' Leben und dem
Dienate Gottes. Da kam die Weisheit des Vaters des Heilig-
bums Uber ihn, Sie (die perstnlich gedachte Weisheit, der
Logos) sprach mit ihm Uber dag Verborgene. Dann entrlickte
sie iln gegen Himmel auffabrend in die hiiehste Welt, indem
er eine Einprigong der gittlichen Weisheit copfing.  Sie
stellte ihn farner von Antlitz zu Antlity den Lichtern Gottes
gegeoitber, sodals er von ilnen den Inhalt (,Gedanken*) er-
kannte, der kajin-i-hura gevannt wird. Er ist eine Inspiration,
vor der sich jeder Nacken beugt.t) — Alle Gelehrten Persiens

) Glosse: ,Farabi lohrt in den Ringsteinon, duly Golt trotz acinor
sbaoluten Einleit erstus Prinzip aller Dinga soi. Die #lteston Philosophen
der Griechen, div Schule von Milet, lohrtea: Golt bostizt vor der Er.
seheflung der Dinge Erlenutnisformen derselben (464). Annximanes von
Milet lebrie: In jedem selnffunden Prinzipy mufz die Form doy zu-
cruchuflonden vorbanden sein®. _Dag System des Thnles von Milst hesagt:
Der oreten Substunz aufserhalb Gottes goht keln Wissen in Goit voraus,
daa von dom Wesen Gottes verachiodsn wiire. Nach dur Lehro anderer
geht sllen anfsergittlichen Dingen oln Wisson in Gott voruma, Avicenna
sehwankte zwischen beiden Lebrgn. In seigen Thesen (fschardt) wilhlt or
die letztera, was ans den Lekren geloer Schiller Abhart {Atiraddin) und
Bebmenjie horvorgeht. Die Wahrheit st jodoch dis, dals Avicenun in
koiner Weiso schwunlt, Aus seines uad sulner Schiiler Worten gaht visl-
mebr hervor, dufy nach seiner Aulfassung Gott ain universellen Wissen
besitat, dus mit seinew Wesen identisch ist, und ein partiknlires, das ang
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stimmen darin Uberein, dals jede Art der Himmel, Sterne, ein-
fachen wrd zusammengesotzten Klemente einen ,Herrn® in der
Welt dea Lichtes besitzt, der ein unkirperlicher Intellekt ist
und die ihm entsprechende Spezies leitet. Viele von diesen
Herru (den ,Ideen“) benannten jeno Perser: dem Wasser ent-
gpricht Hurddd (,Mai*) den Biiumen Murddd (Juli), dem Feuer
Ardi Bihiseht (April). Diese sind die Lichter (373), anf die
bereits Empedokles und die Theologen Hermes, Pythagoras
und Plato hinwiesan.

Die logisch-universellen Dinge kbnnen (im Gegensstze
den physiseh-universellen) in der Aulsenwelt nicht existieren;
denn alles was in der realen Welt existiert besitszt eine jhm
besonders zukommende Individualitat (876), an der lkein
anderes Ding teilnehmen kann. Wenn man also ven uni-
versellen Dingen (,Ideen®) in der renlen Wolt redet, so ver-
steht man unter diesen nicht jene Universulitit, durch die sie
von vielen Einzeldingen ausgesagt werden ktnnen (also keine
logische Allgemeinheit), sondern jenen Zustand, der in sich

Erkenntnisformen bestsht, dis seinem Wesen inhlirioren, jedoch an, dals
or sich zu ihnen nleht passlv verhilt noeh durch sle in elne Vielhelt zer-
logt wird, Dis Objektionen der jlingeren Philosophen, 2. B. slnes Sulra-
wardl, Tiasl ond anderer Eplgonen treffon den Maister nicht, abgeselien
vos der elnes: Die Erkenntnisformen der Substanzen dor Dinge mind in
Gott Akzidenzden, besitzen weo eln geringeres Soin ala dio Dinge, die
Bubstanzen sind. Als Ursuchen der Dinge millsten sin jedoch eln voll-
kommsneres Bein besitzen., Behmenjur (358} botont jedoch, wis Avicenun
selbst (GL sebif und ischarit), dafs o Gott kelne Viellelt entstebo.
oPale das reine Licht dis Welt des Intollekton sef, lehrien (871) die Philo-
sophun Sokrates, Pythugoras, Apnthodemon und Empedokles. Whaa
Arlstoteles in sginer Theologio sufseellto, ist dasselbe wos noed Plato
lehrto.*  ,Wns in den Dilchorn Hber dieses Problem erwithng wird, die in
allor Dinde sind, z B. der Gosesuny der Seele, benpgt: Dis Universul-
begrilfe der Substanzen sind such selbat Sobatwnzen. Wenn sle in der
Aulsenwelt sxisticren, sind sie nlcht In einem Substrate. In den »Unter-
snchongen Ubor dus logische Sein® haben wir rusgefiiliet, dafs kein Wider-
spruch dadurch gegeben ist, dafs die Substanz im Geiste eines Substrates
bedarf, wibrend sie in der Anfsenwelt kein solehes erfordert,” o Christoa
(gon. der Behuich Isn bn Marjam) lehrte sine Wiedergeburt in einer
htheron Welt, in der man des Himmelreich ersshauen werda (379). {Das
sigens Syslew der Entwicklungssiufen des Selny entwickelt Sch. 388). Er
zitiort Aristoteles: Theolopgie und Phyaik,
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indifferent ist, auf die irdischen Todividus zu emanieren. Er
stebt also zu allen Individua in gleichmillsiger Beziehung und
ist in diesem Sinne usiveraell. Die Idee z.B. die mensehliche
Natur als solche erfordert weder eine Einheit (dann kionte
sie keine Vielleit von Menschen werden) noch eine Vielheit
{daon ktonte sie keine Einheit darstellen). An sich ist sie
also indifferent (vgl. dis bekannte Lehre Avicennag). Der
Boweis fir diess Lehren (378) ist nicht otwa die ﬁberzengung
Platos und der Philosophen ,der Intuition“: Pythagoras,
Empedokles und Hermes, sondern die unmittelbare Sicherheit
der Erlenchtung selbst — vgl. dio (talwihdt) Erllinterungen
Bthrawardis (379). — Dabei ist des Ausspruches des Matarbgas(?)
wut gedenken der belonte, man misse zuniichst die Substanz
der eigenen Seels erkennen, um zur hoheren Walt auf-
zusteigen (380). '

Aug einem einfachen Prinzipe (881) kann btwas Zusammen-
gesetutes lervorgehen. Die ,einfachen® Lichter (Geister) sind
nur in ihrem eigentlichen Wesen einfach, aber in den Strahlen
(tinfseren Akzidenzien) tuetmmengesetzt. Daber kinnen sie
etwas Zusammeopesetztes veruveachen. Umgekebrt kamn aus
wesentlich verschiedenen Dingen etwas Einfaches hervorgehen,
wenn die Verschiedenbeit sich nicht auf das eigentliche Weson
orstreckt. Ein einfacher Geist kawn daber einen anderen, ihm
im Wesen gleichen, aber mit Akzidenzien zupammengesetzten,
erzeugen (383). — Einige platonische Ideen, ,Herrn der Ab-
bilder verbalten sich so, dals sie nicht direlkt anf ihre Ab-
bilder wirken sondern nur durch Vermittlung eines Lichten.
In der Richtung der absteigenden Kette werden die Lichter
immer schwilcher, bis man zu solchen gelangt, die nor in
einem Substrate existieren kinnen z B. dip Seelen im Ktirper,
Zwischen diesen beiden Dingen vermittelt der Lebanageist
(das Pnenma). Die PHanzenseele bedarf jedoch dieser Ver-
mittlung nicht, weil sie wegen ihrer gtilseren Unvollkommen-
heit der Materic ganz nabe steht. — Zwischen allan Stofen
der Dinge gibt es Zwischenglieder z. B. zwischen Menseh nod
Tier der Affe; denn er versteht, was man ibm andeutet, nnd
macht sich selbst andern verstiindlich. Er kann Spitlfee machen,
die Menschen auslachen, Dam (nard) und Schach spielen usw.
Das Gleiche gilt von den Reden des Papagei. Lhenso verhitlt
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sich in die Kette der Geister (385) in ibrer Kontinnitit —
Das akzidentelle (von aulsen kommende) Licht ist in den
niederen Geistern mebr vorbanden. Daler gind diese mehr
zusammengesetzt und folglich unvollkommener als dis héhern.

Die Kinwirkungen der Intelligenzen sind upendlich (da
sie selbst unvergiinglich sind), die der Seelen endlich. Die
 einzige, im eigentlichen Sinne wirkende Ursache im Weltall
ist jedoch Gott. Unter ihm sind alle aulsergiittlichen Agenzien
nur Insirumonte (386). Alles quantitativ Begrenzte ist kisrperlieh,
Die Intelligenzen sind in ihrem eigenen Wesen naturgemii(a
endlich (388). Unendliche Summen kinnen von versehiedener
Grulse sein. Eine unendliche Kette von Hunderten jst kleiner
als eine solche von Tausenden. — Alles was aulserhalb des
gittlichen Wesen liegt, sind (390) entweder direkto oder indirekie
Strahlen desselhen (»Strablen direkter Steahlen® — Gl vel
Sohrawardis ,Tempel des Lichtes® und » Unterhaltungen®).

Abhandlung YXI. Die Art der gé&ttlichen Titigkeit.

Unter ,Welt* (391) versteht man alles Aufsergtittliche.
Dieses zerfiillt in ein Ewiges: 1. die Intelligenzen, 2. Himmels-
sphiiren, 3. Himmelsseelen und 4. Universalia der Llementa
(platonisehen Ideen) — und oin Zeitliches, niimlich alles ibriga.
Unter Bwigkeit der Welt verstoht man die Behauptung, dals
die genannten vier Dinge und ihre primiiren und notwendigen
Inhiirenzien z B. die Bewegung und Zeit ewig seien. In
diesem Sinne ist keines von den nibermiiehtigen® ILdchtern
(den reinen Geistern) wirklich geworden, nachdem es vordem
nicht existierte; denn eine Wirkung kann nicht hinter ihrer
aditquaten Ursnche zoriekbleiben. Die Geister kbnnen aluo
nicht spiter auftreten als Gott (Gl vgl. die mutarnbdt Suhra-
wardis; 392). Was die Aschariten als ewige Rigensghaften
Gottes anffassen jst nichts anderes als meine ewigen Fma-
nationen. Das gleiche Prinzip liegt beiden zsugrunde, dals
neben dem Wesen Gottes anch andere Dinge ewig sein kinnen.

Jede Gestalt, deren dauerndes Bestehen undenkbar iat,
bedentet Bewegung. Schirdzi kommentiert: Dieses ist eine
anf alle Iille gleichmiifsig anwendbare und konvertierbare
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(also vollkommens) Definition der Bewegung; denn alle kon-
tingenten Dinge fallen nach Subrawardi unter funf Kateparien
{(aufgestellt gegen die zehn des Aristoteles): Substanz, Quantitit,
Qualitiig, Relation und Beweguog. Dureh den  Ausdruck
»Gestalt® ist die Snbstanz ansgeschlossen, doreh den: ,deren
davernder Bestand undenkbar ist* alles Dauernde {Unver-
finderliche) aus den Kategorien der Quantitit, Qualitiit wod
Relation. Auch die Zeit filli anfserbald jener Begriffa-
bestimmung, denn sic ist nicht per se, sondern nur auf Grand
ihres Substrates veriinderlich, da sie dng Mals der Bewegnng
ist (395. Der Glossator Schirdzi hilt dieser Definition die
tles Aristoteles entgegen). s mlissen daher ewige Bewegungen
bestehien, die nieht gersdlinig sein kiinnen, da derartige Be-
wegungen zeitlich ablanfen. Sie miissen also lereisfiirmige
sein, die nicht von Naturkriiften ausgehen kinnen; denn diese
gind dem zeitlichen Vergehen unterworfen. Dio kreiafirmige
und als solehe vollkommene tigliche Bewegung (397) des
Himmels ist die Ursache fir das Enistehen der sublunarischen
Dinge. Dals eine Binwirkung der Gestirne auf die nieders
Welt stattlindet, geht daraus bervor, dals das Meer ,an-
sehwillt", wenn der Mond voll ist, und dafs es abebbt, wenn
er abnimmt (398). Der Zweeck der Sphilrenbewegungen ist
der, dals das Lielt der Sterne an alle Teile des Weltalls
gelange (400). Mit Unreeht lehren die Peripatetiker: Die
Bewegungen einer Sphiire seien alle glaich. Die verschiedenen
nBrlenchtangon®, die von der Geisterwelt ausgehen, bewirken
die Versehiedonheit der Sphiirenbewegungen. Lotzters sind
nur ein Abbild der Bewegungen, die in der Welt der Intelligenzen
eminentiori modo bestehen (401),
Der ,Wiirde® der Uresache entspricht die der Wirknog,
Da nun die materiellen Dinge von verschiedener Dignitit
sind, kann man schlielsen, dafs ihre geistigen Ursachen eina
ebeunsoleche Stufenordoung aufweisen (402). Auf der untersten
Stufe des Seins steht die Hyle, die wesentlich verschiedena
Formen anfnehmen kann, — Dem Gemeinsamen (408) in der
niederen Welt muly ctwas Gemeinsames in der httheren, dem
Verschiedenen hier auch elwas Verschiedenes dort entsprechen.
— Die Kausalbeziehung zwischen der hoheren und mniederen
Welt bedingt jedoch kein zeitliches Spitter der Wirkung,

Philosopidsche Ablindiuogen, XXXVIN, 4
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denn die Ursache besteht zugleieh mit der Wirkung der
Zeit nach, wenn jene auch dem Wesen nach friber ist wie
diese. — Dag Gleichgeordnetsein der Wirkupgen der himm-
lisehen Agenzien in der Kurperwelt weist daranf hin, dals
auch die entsprechenden Ursachen gleichigeordnet sein mligsen.
Der Parallelismus der beiden Welten wird dadurch gewahrt.!)

1} Glosse: ,Der Varstand ist aeciu slle Dingo (3809, wonn or aie
donkt)." ,lbo Mulka (301) tndelte, wie Thei (Eommentar zu Aviconns)
berichtet, dlo alten grischischan Philosophen, wail sie gelehrt hatten: Gott
bewirke nur dural Vermittlung dis nledersn Dinge. Daraus
schlosgen dio Ascharlten mit Unrecht, duls dann dis menschiichen Hand-
longen nieht von Goit ausgehen kunten, Fa folgt vielmelr nur, dal
flir oln Ding zwei wirkende DPrinzipien vorhanden sein klnnen® ,Pluto
lehrto (392), dle Welt sel zeitlich entstandsn. — Behwmenjar (tuhsil) be-
richtet die Lobra: Dic Bewegung sol identisch mit der Physis. Er lehnt
sle jedoch ale unreltly ab — wgl. Ardbi: Waisheitsapriiche (fuyfiy
alhtkam).* Die reinen Lichter (393) naonte die grofse Monge der
griechischen Philosophen aktive Intellekte, die Schuls des Aristotoles:
Erkooniniaformen, die dem Weson Gottes onbaften, Plato und selve An-
hiingor: Ideen, dis Aschariten: gbttliche Elgenselwften, *dia libernlen
Theclogen: Modi (vgl. dle Lohre des abn Haschim), die pantheistischen
Mystiker (Sufij1): Nomen nod druerndoe Individea (als Erschelnungeformen
dea Urseins, Sehirdzi will botonen, dafs Suhrawardi mit seiner Lichilehre
niehts wenontlich Noues vorbringt, und dals alle Philosophen in einer
Philosophia perennis (bercinstimmen). Dalk wir eloor unverginglichen
Welt zupilgarn, lohren Theles von Milet, Annximenes, shenfulls von Milet,
Empedokles, Pythngorns, Sokrstes, Pinto, Aristoteles und anders.®
nAtistotoles vorfulsie elne besondere Abhandlung lber das zeitlichs Ent-
stohen der Welt. Tn unsercr Schrift lber dieses Problem baben wir fiber
digsalben borlehtet und sle kommentiert.”  Withrend die Hyle flir die
bestiindiga Verlnderung und Ernewcrung aufonhmefiihig ist, erzengt der
Intallekt des Himmoels die Natnrkraft, die die Verlindersvg bowirkt. So
haben wir es in unserar Scbrift (wohl dis ilber das zeitliche Eotstohen
der Welt) nusgefflhrt (304) (— Avicenna und Aristotoles werden vislfuch
zitlert — 400). In der Schrift: | Die Priozipien des Weltslls® (mabodi
athull) zeigt Arstoteles, dafs der Baweger des Himwmeols nur siner sein
lnnn. ,Plato Iehrte (408): Gott war in der BEwigkoit, ohne dals irgond
oin Wirkliches (rnsm) nufser il baestand.® Die Welt wurde dann also
zeitlich orschoffun. | Arlstoteles berichtet in der wit klein Alphe be-
zoichnoton Abbtndlnng der Metaphyaik, Pluto Laba jn der Lehro von der
Zeitlichkeit dor Welt dem Aphrutos widersprochen, Tm Timaeos lehrt
Plato (400), Golt habe dic Welt von eiwom chaulischen in alnen pe-
ordoaten Zustand Ubergefilhrt, Dus Chaos sel ewig. Aristoteles glaubt
infolgedaessen, Plato habe in seiner Lehre geschwankt. Im Phaedon be-
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Die Zeit hat (405) weder Anfang noeh Ende. Sie ist
vielmehr anfangsios und ewig dauernd. Wie vor jeder Zeit
eine Zeit sein muls, so folgt anch auf jeds Zeit eine andere
(406). In diesem Sinne behauptete Aristoteles: Wer behauptet,
die Zeit sei zeitlich entstanden, spricht zngleich aus, dals
sie ewig sei (weil die Zeit nar innerhalb einer Zojt ont-
stehen kinnte). Das Jetzt verhilt sich zar Zeit wis der
Punkt zur Linie. Beide berohen nur aof willllirlicher An-
nahre (408). Die Welt muls wic ihre Ursache ewig daunern;
denn wenn das wirkende Agens und die Kausnlwirkung fort-
bestehen, muls auch die Wirkung davern. — Die Bewegnngen
der Sphiiren (470) haben den Zweek, etwas ,Heiliges und
Angenchmes® von Gott zn empfangen, nliimlich die anf ihre
Seelen emnniercnden Lichtatrablen. — Diese Seelen selbat
gehen aus den Intellelten hervor (471). Die Bewegungen
disponieren zu neuen geistigen wErlenchtungen® von seiten
Gottes, und dicse erzeugen neus Sphiirenbewegungen. Dieser
eirculus wird nie durchbroehen (Glosse, vgl. Avicenna: Mota-
physik). Er ist kein eirculus vitiosus.

In der Titigkeit des Erschaffens (415) ist das eigentliche
Objekt, dns ,hergestellt® wird, die Wesonheit, nicht das
Dasvin. Das Dasein (416) ist eine rein logische Betrachtnnpy-
weise, da sie die Wesenheit awf das Dugein in der Aulsan-
welt bezicht (eine rein logische Relation). Aus der Ursache,
die Prinzip der Bmanation ist, empflingt das erschaffene Ding
aleo seine Individualitiit, d. h. seine Substang und gein reales
Wesen. Die Peripatetiker lebiren, es empfenge sein Dasein.
(Die Lehre Sehirdzis — 11640 — stimmt sachlich mif dieser
Auffagsung Uberein. Subrowardi zerlegt das Ding nicht in
Wesenheit und Dasein. Ebensowenig tut dieses Sehirdzi.
Beide kennen nur sine reale Wesenheit, die Suhrawardi als
Wesenheit, Sehirdzi als Existenzform bezeichnet. Der Unter-
gehied beider ist also ein rein terminologischer.)

walst Plnto jedueh dis Unsterblichieilt, also such Ewigholt dor Seele uud
ullos Geistigen. Subrawnrdi stimmt nlso mit Plgto fberaln. ,,80 haben
wir {(Schirfzl) es aueh in unasrer Abhavdlung (s. cben) ausgefihrt.
ndnch Aristoteles lohrt dus zeitlicho Entstehon dor Welt trotz der ent-

gegenstehanden Auffussung von selner Lobra hed der grofsen Menga,
besondors Themistiue und Aviconna® '
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Das Kontingente kann weder im Zustande des Entstehens
noch in dem des Dauerns seine Wirkursache enthehren; denu
es bleibt Beinem Wesen nach immer koutingent, also vou einer
Ursnche abblingig. Das Hans bleibt freilich nach dem Tode
des Bonmeisters (Sehulbeispiell) bestehen, letzterer ist aber
nicht die Ursache des Hauses, sondern nur seines zoitlichen
Tntstohons, des Gebautwerdeos. Vielfach fallen jedoeh die
Ursachen des Entstebens und des Objektes selbst (und Beiner
Dauer) zusammen, z. B. dos Geflils, indem es dem in ihm ent-
haltenen Wasser seine eigene Gestalt verleiht. Gott ist in
Beziehung auf alle existierenden Dinge (417) die doppelte
Ursache des Daseins und des Dauerns. Daher muls seine
Binwirknng die Dinge ununterbrochen im Dasein erhalten,
Die Getrsuen von Basrn, eo flgt Schirdzi kommentierend
hinzu, lehrten: Die Seelen der Sphiiven vereinigen sich nach
langen Zeitlinfoen mit den reinen Geistern, die Kirper der
Sphiiren verlassend. Mit den Sphiiren verbinden sich dann
einige vollkommene Menschenseelen, indem sie diese limm-
lischen Kbrper in Bewegung setzen und in ilnen lange Zeiten
hindoreh verweilen. Dadurch erlangen auch sie mit der Zeit
hihers, rein geistige Entelechien, so dals aneh sie sieh von
den Korpern der Sphilven trennen milssen, um zum Reiche der
Intelligenzen anfzusteigen und anderen Seelen Platz zu machen.
In dieser Weise findet ein endloses Aufateigen von Seclen in
dos Reich der Geister statt.!)

!y Glosse: ,Rin Matocialist (Dabrit) [ragte den Aristoteles: Weshnlb
hat Goit dls Welt omchnffen, nnchdem sio nicht vorhanden war? Ari-
stotelea: Die Frage des Weshnlb kaun mau hetrefis Gottes nleht stellen
{(110).* |, In unserer Ablundlong haben wir gozeigt, dafs die alten Philo-
soplen der Gricehen, besonders Arlstoteles und Bmpedokles (nAbrakles”)
die BEwigleeit der Woll nicht gelehrt buben. Jene Lebro entstand nur,
woil dle jlogeren Dhilosopken dis Intenliowen jener allen nieht ver-
standen. Empedokles brachte div bekunnte Sehwierigleit auf, weshulh
Gott in diesew Augesblicks dle Welt ersehnf, willrend er sie vordem
nicht hervorbrachte!® | Avieennn {412) berichtct von Themistivs nus
Aphrodisius die Lebre: Die hiwmlischon Substanzen liben cina Yorachoog
betroffs der niedersn sns. Duabai kann nber duy Edlers nicht wogen des
Unodleren (Irdischen) bandeln, Zwischen diesen boiden Lelren suchtn
man didurch anszugleichen, dafs man bebawplets: Der nlichsts Zweel der
Sphitrenbawegung ist dis Sublubarisehe. Dns lotzte %iel derselben be-
ateht aber darin, duls die Sphifrenseclon sich dom reines Guten ver-
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Der Glossator Schirdzi figt Linza: Jedes Ding, dals ein
Ziol erstrebt, muls dieses errcichen. Wenn die Seelen sich
den reimen Geistern wholich zu werden streben (wic es all-
gemeine Lehre ist), mlssen sie anch zu Geistern werden.
Dals die Welt der Himmel unveriinderlich sei, haben wir be-
reits oft widerlogt. In der seelischen Welt der Sphitren (wie
auch der Menschen) findet nlso cine bestiindige Entwicklung
znm  Vollcommeneren siatt, indem die Seelen die Objekta
ihrer Selingucht allmithliel erreichen®. Jedes physisehe Sein
besitst eine natlirliche Sehnsueht in sich, dureh die sein Wesen
zu einer hheren Seinsstufe hingezogen wird, Die Lehre der
Getreuen von Basra ist der Wabrheit sehr nahe Y — vgl
Ardbi: Die mekkanischen Eroberungen, Kap. 3006.

dhnllchon wollen | Ruzi (414) opponierto gogon dis Lebre: sug dem
Einfachon knun nur eln Binfiches ontstolion, indem or daraef hinwies,
dals dis sus der Gelsterwelt entstehendon poinfachien’ Kirper Trigor
varsehisdenartiger Zustlinde wnd in diesem Sinne zusammengosotzt saion,
obwoll sis von dorehaus einfachen Ursachen, don (alstern (die die
Sphilren  erzeugen) vornrsncht geion® piseh Kindi (4%1) entsteht das
Fener ans der Reibung der Sphiiron und dor Luft nDas Fundamont
{422) aller Dinga ist dos Sels. Die Weasnheit lab olwns Sekondires in
Bozug tuf dus Seln. Wonn daber oin Wirkliches dus Sain des Fauers,
4. h. die besthinmte Existeozform des Fauers bosttzt, hat es anch dessen
Weseaheit — vgl. Avicenna und Aristotoles® Zu Unrecht laugnet dalier
Snlhrawnrdi dus Blement des Peuners. Entgogen dor Lehre von dem ,ub-
strukien Kdrper' (428), der Substrat der Wosensformen sein soll, vor-
toidigt 3ch. dio aristotelischo Lobre von der Lyle. ,Einigo der alten
grivelisehen Philosophon (434) lshrten: Dis Seels bestoht sus Funken der
Oimmel.* | Die Wirknog ist nach Avicennn (440) von der Besohafenhait
des anfoehmenden Prinzipes beatimmt.  Farahi (442): Dua Individuations-
prinzip st die besondere Existanz seibst. Danwdni {443 ; Kommentar
zn Suhrawardi: Die Tompoe! des Lichtes) wird in dor Frage der Pri-
existens der Seelen zitiert. Im Phasdon und Timasns bespricht Plato dia
Ursuche dos Horniederfallens der Seelen nug ciner hohoren Wolt sof dieso,
Darliber verglefehe man (445): Theologic des Aristoteles (din Sealon
kommen nuf die Wolt herub bedsniet, slo genisfuen dloselbe, Subrnwardi:
muterihdt, Deowdni: Kommentar zn den Tempeln des Lishtea (von Suhra-
wardi), ibn Kommuss: Kommentar zun den Erkliirungen (talwihat von
domaelben), die Erzitblung von Salmin und Abudl, dis vou dor Turteltnube,
dis in Kalila wa Dimna erwiihot wird, dis von Hai, dem Sohno des Jakzin
und Platos Schriften, Avicenna vorfafste ein besonderes Godicht, das dns
Herniederfullon der Seele aul dicse Walt behnudalt (Br. T, 455 Nr. 35).%
') Es ist solir uaholiegand, dafs Schirizi — 11640 — slel durch don
oben angeilibrien Kommentar und die Lohre der lauteren Brilder in selner
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Abliandlu.ug IV. Die Arten der Kérper.

Der Korper ist entweder einfach, z B. dia Sphiiren und
Elemente, (oder aos letzteren) znspmmengesetst (418), dureh-
sichtiz oder undurchsichtiz oder teilweise das Licht durch-
lassend. Die Steme sind adiaphan. Sie Inssen das auf sis
fallende Licht nicht durch uod sind daher selbst leuchtend.
Die Sphiiren selbst sind diaphan und wirken auf die nisdere
Welt. Daher werden jene ,Viter* genannt und die die
Einwirkung der Sphiiren empfangenden Elements ,Mitter”,
Zwischen uns (419) und den Sternen befindet sich die Luft.
Ein absolut leerer Raum existiert nieht (420). Es gibt vier
Elemente die mit den vier bekannten Qualitiiten behaftet sind,
Dag Fener besitzt jedoeh keine besondera Wesensform, sondern
unterscheidet sich von der Luft nur durch eine anfser dem
Wesen liegende Qualitiit (421). Das Feuer (422) ist also heilse
Lufs. K existieren daher nur drei Elements, ein adizphanes,
die Erde, ein diaphanes die Luft und ein mittleres, dns Wasser.
Die Luft kann zn Wasser (425) und das Wasser zu Luft
werden (426) wae experimentell erwiesen wird, ebenss dag
Wasser zu Erde, die Luft zu Feuer usw. Sehr miglich ist es
auch, dafs einige Tiers sich versteinern. Weil also dio Kle-
menta gich beliehig ineinander verwandeln knoen, ist der
Triiger der Eigengehaften und Wesensformen indifferent fur
alle. Nach den Peripatetikern ist dieser Triger die Hyle,
nach unserer Lebre der KUrper im allgemeinen (der ver-
objektivierte mathemsatisehe Kirper) Da die Wesens-
formen (427) beliebig an ihm als Substrat wechseln, ist er
nieht mit einer beatimmten notwendig verbunden.

Die orste Ursache (428) aller Bewegungen im Weltall ist
entweder ein reines (unkirperliches) Lieht, z. B. das seeligshe
Prinzip der Sphiiren und Menschen, oder dio Strahlen, die die
Hitze erzeugen. Diese bewegt sich dann aus sich wie wir es

inhaltlich fost gleichen Lebre von den Entwieklungen sller Disge durch
dio verschisdensn Stufen des Sefus bestiitigt sah. Vialleicht liegt in joner
Lebro sogur eine Quella oder Veranlassung zu dem letzteren Systeme;
donn Schirkzi kannto den Kommontar zu Subraward] bercits vor der
Ansbildung seines sigenen Systemaes.
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an den Verdunstungen des Wassers (dureh die Sonnenstrahien)
wahrnehmen konnen. Das erste Prinzip aller Bewegnngen ist
daber das Licht. Der Donner ist cin Gorlingeh das, aung dem
Aufeinanderstofsen, der Ersehlitterung und Bewegung der
nDimpfe® (Wolken) entsteht. Der Blitz, der diese Bawegungen
verursacht, geht ihm voraus. — Wirme und Bewegung (438)
erfordern sich gegenseitiz, nm das za erlaogen, woflir gie
geeignet gind. Aueh das Verlangen ist eine Ursache von Be-
wogungon. Eg ist der ,Bruder des unkdrperlichen, befehlenden
(isfahbad) Feners (d. b. Geistes) im Menschen". Die voll-
kommenen Seelen sind ,Stellvertreter Gottes“, da sie ebenso
wie (lott Bewegungen ausfilren. Daher (485) fithrte man
auch die Verochrung des Feuers in Fenertempeln ein, Der
orgte, der dies aufbrachte war Sehank. Ihm folgten Gamsehid,
Afriddn, Kai-Husrau (Kyrus) und andero Kunige, ferner Zara-
duscht,

Da die iltesten Plilosophen glaubten, dis Qualititten seion
die Wesensformen der Dinge und diese mlilsten als nnwandel-
bar gelten, lehrten sfe, in den Qualitiiten kinne keine Ver-
iinderung statthaben. Die Bewegung bewirkt also keine nere
Wirme. Sie bringt vielmehr die Hitze, die in dem Objekte
verborgen war (vgl. die Lehre vom Kumtin hei Nazzdm ea. B45)
zur Sichtbarkeit. Daher werden diese Philosophen die Ver-
teidiger der ,Verborgenheit® gonannt, Diess Liehre ist zn
verwerfen; denn das Wasser mifste im Yonern kalt werden
wenn das Erhitztwerden darin bestiinde, das die im Innern
verborgene Hitze naeh aufsen hervortriite (436). Der Vorgang
des Erhitzens beruht nlso anf einer Quulitﬁtsvarunderung, nicht
auf Ieuerteilchen, die nach der Lehre mancher, in den Etrper
eindringen. — Die ,Mischuog® ist eine mittlere Qualititt
(zwischen den Eigenschaften der heiden Komponenten liegend),
d. h. eine danernde Form (keine Substanz), die nicht teilbar
ist (also verschieden von der Quantitilt), noch eina Relation
besagt. Sie entsteht dadurch, duls heim Zugammentreten von
wwel Elementen (438) die Qualitiit (nicht die Wesensform) des
cinen auf die Materie des audern einwirkt Rine direkta
Beeinflussung der Form oder Qualitit des einen durch die
Form oder Qualitit des aundern ist nisht denkbar, da dabei
dag Ding, das sich alktiv varhiilt, zugleich passiv sein mlilste.
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Als Objelst der Einwirkung hat etwas Pussives, die Materie,
zn gelten. Die einwirkenden Agenzien (439 die platonischen
Ideen) sind dis Naturkriifte der einzelnen Spezies. Daher
definierten die Getreuen von Basra die Naturkrifte als Engel,
die die "Welt regieren. Nahwi (Jaljn) objizierts pegen die
Definition des Aristoteles von der Naturkraft, sie sci das erste
(wesentliele) Prinzip per se fiir die Bewegung und Rube ihres
Trilgers: diese Definition bedente nicht die Naturkraft, sondern
ihre Funktion. Die wahre Definition dieser Kraft lante: Sie
ist eine geistige (pnenmaartige) Kraft, die die elementaren
Kurper durchdringt und in ihnen die Ausstattnog mit eiper
Wesensform und Naturanlage bewirkt. Sie leitet die Lle-
mente und ist per se das orate Prinuip von deren Bewegung
und Ruhe, indem sie wegen eines Zieles wirkt und nach Br-
reichung dieses Zieles ruht (440,2). Der Glossator Sehirdzi
fgt hinzu: Wenn die Getreuen von Basra (ilhwdn essafd) die
Naturkriifto als ,leitende Engel” bezeichnen, so liegt darin
. keine Beatlitigung, dafs sie die materiellen Naturlkriifte in den
Ktrpern eelbat leugnen. Nahwi will ferner gegen Aristoteles
nur betonen, dafs in seiner Definition nicht das ganze Wesen
der Naturkraft zum Ausdruck gelange; denn diese sei eina
Substanz, yon der Natur einer Wesensform, der neben den
erwithnten aunch noch andere Bestimmungen zukomme. Ebenso
ist such die aristotelisehe Definition der Seele keine solehe,
die ihr gonzes Wesen wiedergibt. Sie driickt nur ibire BRe-
tiehungen zum Leibe aus.

Die Lichter (441; d. h., platonisehen Ideen) die das Menschen-
goachleeht | leiten”, bestehen nicht etwa o einem einzigen
Individuum; sonst witrden die Erkenntnisse eines einzelpen
sugleich allen bekaunnt sein. Das was wir als Ieh und noger
Eigenstes bezeichnen, wiire filr alle Menschen ein uod dieselbe
Substanz (vgl. die Lelre des Averroes, die Sulrawardi hiermit
zurlickweist). Vor der Vereinigung mit den Leibern mifaten
daher die Seelen eine numerisehe Vielheit bilden. Dieses ist
jedoch upmiglich, da einfache Substanzen neben ibrem Wesen
kein unterscheidendes Moment besitzen kiinnen, ohne zusummen-
gedetzt zn werden (445). Eine DPrilexistenz der Seelen ist
daher durchaus zu leugnen. Der (lossator bemerkt (446)
dazu: in dem intellektuellen Prinzipe (der entsprechenden

98



57

platonisehen Idee) existieren die Seelen in einer hdheren
Weise wie in der Wirkursache in ciner einfachen Form, ohne
Teilung und Verschiedenbeit und mit dem Notwendigsein aus-
gestattet, nicht etwn wie die Potenz in der aufoehmenden
Materie (447). Der Kommeniator Schirdzi (1311%; 449) be-
merkt: ,Plato lebrte, die Seelen seien ewig. Dieses ist das
Richtige, das von keiner Scite widerlegt werden kann®. Der
Glossator Schirdzi (1640%) kritisiert: » Yereteht der Kommentntor
unter Seelen die Lebenaprinzipien, insofern sie einen Ktrper
beleben dann bat er Uunreeht, wie wir es in unscrer Abhand-
lung ,Dus seitliche Intatehen der Welt® dargatan haben.
Nach dieser irdischen Exiastenzform der Seelo gibt es noch
zwei andere (450 GL), erstens die sogenannte ymittlere®, die
zwisehen der materiellen und der rein geistigen Welt ateht —
dio meisten Seelen gelangen als Seelige oder Verdammte in
diese (dio der Phantasie des Menschen entspricht) — und

zweitens die rein geistige, die dem abstrakten Denken des
Menechen parallel ist®.

Der Mensch besitat filnf Sinne 1) (451). Darin steht er

") Glusso: ,Avicenua borichiot: Aristoteles hat in dem zwolten Buoho
sainor Paychologle — die Kommentatoren Themistiug und Alexander fithren
day Gleiche nus — gelebrt: Dio siunlich wablrnohmbaren Qualitiiton knnen
nleht zuhlreleher soin ala sechzehn, die por so wabrgenommen werden, ond
drei, die nur por nceidony erfufsbar sind nilmlich Bawogung, Raho und
Gestalt, Dubor kunn s leein anderes Sianesorgan als die bekunnten goben,
do digso nile gennnnton Quelitiiten orlonnen, Dicger Bowois, dafs es nur
fiinf Sione gobe, ist jedoch oin rein indnktiver. Mach Avigennns zarfillli
dor Tastsion in vier Sinne flir: 1. duy Fenchte und Trockene, 2. dos Haifao
und Kalte, 3. dus Hurte und Weiche nnd 4. dus Klebrigs und Palverisiarto
{vv. Elnstlscho und Unclestisehao). Anders fligen noch ein THnfte Art fir
duns Leichte und Schwere hineu. In oussrer Ablendiung: ,Das orste
Prinzip und dle Ritckkelr" halen wir dis Grilnda disser Aufatollung dargotan,
Du pilmlieh dio Sinne nur von Konlraris affiziart warden, aind nach den
Pauren der Koutrarin die Artan der Siume zn bostimmen, {Botont wird
vor llem, dafs das Organ sich inbezug anf die wabrzunsbmendo Qualititt
in einor nusgeglichenen, indiffercaten Miachung befinden mufs, damit es
seine Objukte obos subjoktive Trilbung wahrnebmen kinne. Mit den
Auvsflibirongon des Kommentuslors stimmen die von Farinl co. 1488, —
Kommentar zn dos Ringateinon Furdibls — fast wiirilich fiberpin)  Avi-
connt (453) erwithnt div Angaben des Aristoteles, dofs die Geler nus
weiter Ferne dus Ans rleclien. Hier kinnta den Philosophen jedoeh ein
Irrtum unterlaufen sein, da die Geler day Ans zunliehat nur sehen and
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den volllkemmenen Tieren gleich (withrend den onyollkommenen
gin Sinn oder mehrere, z B. dem Maunlwurf der Gesichtssinn
fehlen, Kommentar). Der Tastsiun beruht auf dem Pnenma,
dns in der ganzen Haut des Leibes verbreitet ist und den
Triger flr alle Sinnestitigheiten abgibt. Er empfiogt von
den vier primiren Qualitiiten Binwirkungen, insofern dieselben
der Mischung des Orgones kontrliir sind; denn einen Reix kann
nur das Xontrire nicht das Wesensgleiche oder Ahnliche nus-
iben. Der Geschmack erkeont die Arten des Gesehmackes an
tastbaren Ktrpern, die sich mit der in. sich geschmaelklosen
speichelartigen Flissigkeit der Zunge vermischen (4568). Das
Gehtir nimmt den Klang wahr, indem dieser dureh eine wellen-
firmige Bewegnng der Luft in die eustachigeche Rohre des
Ohres Wbertragen wird. Das Ilcho besteht in solehen Sehall-
wellen, die von einem Hindernisse zurlickgeworfon werden (454).
Dns Gesieht erkennt sein Objekt durch Vermittlung eines
diaphanen Kirpers, indem das Objekt dem Blicke einfach
gegenlibertritt. Tin Ausstrlmen von Sohstralen aus dem Aunge
oder ein Eingtrdmen eines optischen Bildes in die krigtallinischa
Flussigleeit des Auges finden nicht statt (457).

Wie die himmlische Welt in der irdischen ihr Abbild hat
(459) so #ind auch innerhalb des Meoschen die ihm znsnmmen-
setzenden Welten Geist und Ktrper parallel. Das Licht ist
auf Grond seines Wesens ,mitteilsam", indem es sich selbst

suf Grund disser oplischon Walrnshwung suf dasselbe zufliegen, Jede
Sinoeswahroohmung (454) findet dandurch staté, dals das entsprechends
sinnliche Bild wus dom Himmelreiche, in dem die Sealon (vicht die reinen
Gulstar) weilen, entstoht und zwar losgallst von der Materie, jodoch nicht
von der Relation zu ibr, und der Seele des Monschen in der Weise in-
hiirierend , wle ein Ding in seivem wirkenden Agens, nicht etwa in dem
aufohmenden Prinzipe inhiiriert: (Die ganannts untere Sehicht des Himmel-
reiches ist die der segen. Schemeaun, der platonischen Idesn und Phen-
tusisbilder). Tiai (455) lebrt in seivew Kommentars zn Avieenne, daly
nug einom einzigen Prinipe viele Divge lervorgeben kidonen, wenn dis
Woisn des Hervorgehens cine Versehiedanheit und Qrdnung enthiift®, Der
Kommentutor fiibrt S, 456f, die Lobro Avieonnns von den flinf innoren
Siuoen an, Fardois Durstollunges (z. d. Ringateinen Fardbis) stimmt da-
mit fast wirtlich Uboroin. Der Glossutor bomerkt: 188 gibt den Fithig-
keiten dea Menaclien entsprachend finf Welten, dis 1. dor toten Ebrper,
2. der iofeoren Wahrnehmupg, 3. der vorstellenden Phuntssin, 4. der isti-
mativa (Ivatinkt) und 5. des Verstandes, eln Parallelismus dor Walten'.
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anderen mitteilt. Daher ist aueh das ,befehlende® (isfakbad)
Licht d. h. die Seele ,mitteilsam", indem sie ihre Eigenschaften
dem Kdrper Ubermittelt. In Beziehung zn der ihr tibergeord-
neten Welt besitst sic die Eigensehaft der Liebe, in der zur
ihr untergeordneten die der Ubermacht. Erstere wird in ihrer
Ausstrahlung auf den Xorper die potentia concupiseibilia, letztera
die iraseibilis. Der Abstraktionskraft des Geistes, die die
Universalia in mich anfoimmt, entspricht im Leibe die er-
wlibrende Kraft, die andere Kérper sich assimiliert (459), der
Kraft des Geistes (d. h. Lichtes) Strallen ausznsenden, die
ihm wesenegleich sind, entspricht im Korper die Erzengungs-
kraft. Die menschlichen Korper (460) sind als Spezies Ab-
bilder des ,heiligen Geistes®, d. h. der platonischen Ides des
Leibes, nnd als Individua Abbilder der einzelnen Seelen (461).
Die Verachiedenheit der genannten Fihigkeiten wird dadurch
erwiesen, dals 1. sie nicht gleichzeitig auftreten, gondern
trennbar sind, 2. ihre Wirkungen und Funktionen sich als ver-
schieden answeisen, 3. und die einen vernichtet werden, wenn
die andern zur Vollendung gelangen.1)

'} Glosse: ,Ea gibt (460) drei Stufen von Engeln (entaprochend den
Stufen des Weltalls) irdischo, Limmlischs und giitiliche.® Hhrabi (467) lohxt:
die Sesls bewirlt jhre Vorstollungebilder, Sls empfilngt dieselben nicht
pasgiv®.  Nach unserer Lelire (469) ist die Hstimative identlach mit dem
Wesen dor Sosle. Jedoch st deron Wosen dorch dio Verblndung it
dem Loibe von der gelstigon Welt abgezogen.t | Budlisuf (Buddhz} lohrto
(170) dug Aufateigen der Seele zn Gott durch dio Seelenwandlung. »In
der Schrift iber dus Opfer (Br.1464, Nr. 11) bospricht Avicenna die
schlechten Dispositionen, die der Soele auch pach ihrem Tode noch an-
hofien bleiben (477).4 Arlstotolos (480) zeigh in der Mataphysik, dal die
Seele nicht wie der Lelb zeitlich entstche. Gegon die Seelonwanderung
nimmlb auch Tabit n Karra Stellung. In dor Natur gebo os nichts Zwock-
loses. Eino Hecls ohua Leib wiire aber zweckios, In dem Ubergango
von einem Kirper za dem anderen wiire die Secle nls belabondes Prinzip
jedoch ohno Lelb, also zwecklos, d. b. ohne die ihr entspreshends Fonktion.
Dus Gleiche lohrt Avicenna in der Schrift ,al udhwija® (Br, 1454, Nr. 11).%
#Furibl und Avicenun lehren duber, duly von der Sesls nur der reln
golutige Bestandteil nicht das animalische und vegotative Prinzip, nach
dem ‘l'ode fortbestohe 5. 482 witiert Schirizi die Riogstelne Faribis
(Nr. B). ,Avicennn (484) bringt den Bewels des Plato nnd Pythaporas filr
dio Heelenwanderung: Manche Soolsn erwerben iierlsche Dispositionen.
Dalier milssen sle in Tlerleiber wavdern. Er vermag douselben nieht hin-
roichend zu widerlegon. In uwserer Schrift: ,Dos erste Prinzip wnd die
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Die Seele kann nicht direkt, sondern nnr dureh Vermiti-
lung des Yoeamas mit der an sich toten Materie des Leibes
in Verbindung treten. Das Pnenma geht von der linken Herz-
kammer aus, ateigt ing Gehirn (462), hewegt sich dort zwischen
den einzeloen Hohlriiumen hin und her und gelangt zu einem
Ebenmafs (Indifferenz). Dadurch wird seine diaphane Natur
- abgeschwiloht; es wird weniger durchsichiig und bildet daher
eine spiegelartige glatte Fliche, in der sich die Schemen der
Ideenwelt abspiegoln lkinnen. Ry gleieht in seinem Bestande
den himmlischen Kbrpern und verbiilt sich wis eine Leuchts
im Herzen und in allen Gliedern, in die es durch das Biut
und die Dimpfe des Organismus pgeleitet wird (464). Wail
die Seelen dem Lichte innerlich verwandt gind, fliehen sie vor
der Finsternis (465). Die inneren Sinne sind keine Tiihig-
keiten in dem Sinne, wie ihn die Peripatetiker aufstellen.
Betreffs des Gediichinisses lehrt z B. schon Plato, dals seine
Funktion cine Binwirkung der himmlisehon Welten und der
»heilizen” Beelen sei, die alls positiven Dinge der Vergangen-
heit, Gegenwart und Zukucft erkennen (466). Daher stammt
algo dns sieh Erinnern ans der Welt der »Lrinnerung® (io der
e8 kein Vergessen gibt. Glosse: Manche lehren, die Himmel

Rlickkebr" hebe ieh dio Seelenwandorung besondérs widerlegt (485),
pAviconna (498) lebrt in ssiuem Werke: Dio zohn Bowelss {alhugag ala-
gcbara), dafs elne Secle keino rein golutigo Wesensform mehr orhiilt, wann
gio im Lebes durch niedrige Leidenschaften zn ofner materiellon {ndio der
Hyle gleicht*) geworden ist. Uber das Fortlsben der unimulisehen Fiihig-
keiton in dor Seele nuch dew Tode waren die weltlichan Galohirten ver-
sohiedoner Ausieht, Alsxander von Aphrodising (404) lebrt, diesslben
wiirder mit dom Laibe vernichtet, was der Lehre des Aristoteles ver-.
wandt st Themistivs widerapriekt ibm in diesam Puslkte, Dieser Lehra
sehliolst pich Avicennn in der Abbnndlung: ,Die zahn Beweisa® nn, indem
or behanptat, dos Glilek dar nivderen Seolen im Jeoseits sci eig schwaches,®
Schirdzi, der Glussator, sucht beide Thesen zu burmonisieres. ,Die Seclen
dor mittelmifsigen Menschon, dle weder schiecht noeh gut sind (496)
warden: 1. enbtweder vornichtet wie Alexandor van Apbrodisias behanpteta
oder 2. werden zwischon den Pinsternisssn dieser Welt hin- und her-
gatrieben, d. b. zwischen den tlgrisehen Kirpern, wie es die Lohro vun
der Seelenwanderung behauptot, oder 3., sie worden Rir eine woders
Welt von den Toten suferweckt, befinden sich dort abar In der mittleren
Stofe (der Ideenwelt), oder zwischen Himwmel nnd Hille, wia dia Sealen
der nnmitndigen Kinder.*
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seien von Anfang an mit den Binprigungen aller wirklichen
Dinge ausgestattet — alle Geschehnisse stinden in den Sternen
gesclirieben). Io ons selbst kénnen die Voratellangabilder oder
ihre Residuen nieht vorbanden sein; denn sonst knnten wir
nicht vergessen, und das Grolse kionle in einem kleinen Sub-
strate wie das Gehirn (470) eingepriigt werden. Die Phantasie-
bilder miissen also in einem anderen Gebiete des Kosmos vor-
handen sein, der Ideenwelt, die die Schemen enthilt und das
Mittelglied zwischen den reinen Geistern und der Sinneswelt
bildet. Alle sogenannten inneren Sinne sind daher spiegal-
artige glatte Flichen, in denen sich himmlische Gogonstiinde
abbilden (471). Die Phantssie des Menschen (478) ist daher
keine Disposition, die sich passiv vorhiilt, sondern ein Abbild
derjenigon Kraft, die in dem ,befehlonden Lichte® (isfahbad),
d. h. der platonischen Idee des Monschen im Himmel vorhanden
ist, die nur aktiv auftritt. (Glosse: Avieenna pvernachliiseigt*
dieso Lehre von den Ideen, die sich doech bei Aristoteles —
Theologie — Plato und Sokrates findet) Die Tiutigkeit der
inneren Sinne (474) ist daher ein ,Auflenchten® (Erlenchtot-
werden) der himmlischen Lichter in unserer Seele. {Daher
bezeichnet Subrawardi sein System ala Philogophie der Er-
lenchtung.) :

Abhandlung V. Jenseits, Prophetie und Triume.

Uber daa Jenseits lehrt Aristoteles: Die Seelen, dis mit
dem ,zusammengesetzten® Irrtume (der in falschen Urteilen
besteht) behaftet sind, verbleiben owig in der Unwisgenheit,
die mit einem ,cinfachen® Irrtume (der in falsehen Ideen be-
stehit) behafteten nnr eine Zeitlang, Hermes, Agathodemon
(Verschreibung filv Anpaximander), Empedokles, Pythagoras,
Sokrates und Plato (477) lehrten die Seelenwanderung ebenso
wie die Philosoplien .ﬁgyptenﬂ, Perpiens, Indiens, Babels und
Chinas. Dije Getrenen von Bnsra behaupteten sogar, die
Menachenseele kinoe in nlle tierischen, pilanzlichen und sogar
leblosen (metallischen) Ktrper Uhergehen (477). Dagegen ist
(479) zunitehst zu behaupten, dafs die menschliche Seele zu-
erst nur in einen menschlichen Kirper gelangt.,  Dieses
lebrt sogar Buddha (Buodasaf) und andere Mystiker von
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Babylon, DPersien, Indien und China, die den Leib des Men-
schen als die erste Pforte zum Leben (in irgendwelchen
Kvrpern) bezeichnen!) (480). Die Seelenwanderung (482) ist
ferner unmbglich; denn aus ihr ergitbe sich, dals der Menseh
ein doppeltes Ichbewulstsein (anfinfjatdini, an anderer Stelle
anifjatini), d bh. zwei erkennende psychische Prinzipien be-
sitzen milese, das nraprilnglich vorhandene Lebensprinzip und
die hinzukommende Seele, die in der Wanderung begriffen ist
(483). Die Gegner behanpteten: Wenn der menschliche Leib
eine Seele erfordert, damn gilt das Gleiche aueh von den
anderen Organismen. Schirdzi entgegnet in seinem Kom-
mentare: Das Wesen der Dinge ist geheimnisvoll Wenn aneh
alle Menschen sieh vercinigten, wm herauszufinden, weshall
der Magnet das Risen znziebt, so vermichten sie doch nicht,
zur Lisung dieses Riiteels vorzudringen. Khevso geheimnisvoll
pind anch die Verhiltnisse der Seelen (484. Alle Modi-
fikntionen der Seelenwanderung werden daranf im einzelnen
widerlegt). ,Die mystisehen Philosophen (490) Plato und die
Wllteren Gelehrten: Sokrates, Pythagoras, Empedokles, Agatho-
demon, Hermes und sogar die Peripatetiker (401) lehrten nur
eine ecinseitige Seelenwandernng vom Menschen zum Tiere,
nicht aber die Ruelwandernng zum Menschen (492). Aristo-
teles (494) soll von mciner urgpringlichen Lehre, in der er die
Seelenwanderung lengnet, zu der seines Meisters Plato zurlick-
gekehrt sein und die Seelenwanderung angenommen haben.
Die Menschenseele lebt nach dem Tode fort; denn es ist
undenkbar, dafs ein unkbrperliches Licht (Geist) vernichtet

Y} Der Kammentetor Schirdzi (18111) bemerkt: Buddls ist gin
Phllosoph Indiens, der die Seelenwanderung lehrt. Anders behanpten,
or atamme aus dem Volke des alten Dabel nod habe die Zeltlivfe und
Perloden (nus den Sternen) berechnot. Er bestimmta dns Alter der Welt
unf 360000 Jubro (entsprechond don Tugen des Sonvenjabres mit Abzug
dor Schalttnge). Er usteilte, dufs zu elner bestimmten Perlodo dis Sintfut
cintraten worde und warnte sein Volk im vormus. Mun berichtot oben-
fails: Buddln it ea, der dem Einige Tahmirit die Roliglon der Subiier
{den Sterncndienst) vorachrieb und zum Religionagesctzo machie.® Glosss:
»1er Grund, der zur Lebre vou der Seelonwandernng filbrte, iat dis Uber-
legung, daf eine nltusll nnendlich grofse Anzshl von Seelen vorhanden
sein mlifbstes, weonn immerfort newe Seclen in endloser Zeit (eine in jo
sinem nouen Organismus) enistehen witrden.*
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werde (404). Das hochste leitende Prinzip der Geisterwelt
(der Nus) ist unverinderlich, und daher ist aneh das reine
Lieht ein ewig veruraachendes, also unsterbliches Prinzip (496),
Die Seele ist keine Substanz, die wie eine matericlle Wesens-
form in den Kirper ,eingepriigt® ist. Sie besitzt an. dem
Kdrper vielmehr nur ein Instrument. Wenn der Korper also
durch den Tod seine Fihigkeit verliert, Instrument der Seels
zu sein, erleidet die Seele dadureh keine Schiidigung in ilror
Substanzialitit. Sie bleibt nach wie vor eine Substanz, die
selbstiindig fur sich cxisticren kann. Erleidet doch aneh die
Substanz der Soune dadurch keine Schidigung, dals der
Spiegel, der ihr Licht aufoehmen soll, durch Rost verdorben
wird, noch auch die Substanz des Tischlers dadurch, dals
geine Slige unbrauchbar wird. Der Seele kommt also Un-
gterblichleit zu.

Die reinon Beelen werden also erltst, indem sie in die
Welt des Lichtes gelangen, nicht in die Leiber von Tieren.
Sie erfrenen sich dort an einem rein geistizen Glucke, dag
Uiber das sinnliche erhaben ist (497). Wenn dis ,befehlenden®
(alisfahbad{ja) Lichter (dio menschlichen Seelen) die Hustersn
Substanzen besiegt haben (d. h. die Leiber belehen und be-
herrschen), stirkt sich ihre Lisbe end ibr Verlangen nach der
Welt des Lichtes. Dann suchen diese Seelen von den miich-
tigen Lichtern (den reinen Geistern) nenen Glanz zu erhalten.
Dadureh empfangen sie die Disposition, sich mit der Wealt des
reinen Lichts zu vereinigen. Wenn daher die Leiber der Ver-
nichtung anheimfallen, werden die Seelen nicht zu anderen
Leibern hinabgezogen, sondern wenden sich zu den Quellen
des geistigen Lichtes (Glosse, vgl. Fardbi).

Die Lust besteht darin, daly ein mit Empfindung be-
haftetes Subjekt mit dem ihm lkonformen Objekte verbunden
wird und dasselbo erkennt. Die Lust der Seelen im Jenseits
besteht daher im Erkeunen rein geistiger Dinge (498). Wenn
aber flir einen Menschen das Unglick gesehrieben steht und
fiber ikn verhilngt wird, dann wendet sich seine Liebe den
donklen Substanzen zu, d. h. der Materie, und dadureh ent-
fernt er sich von der Welt des Lichts. — Die Tugend des
Mensehen (501) hillt die richtige Mitte zwischen zwei Extremen
ein und stelit sich dar als prudentia, iustitia, temperantia und
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fortitudo. Treten diese vier znsammen und durchdringen sie
sich gegenseitig, so entsteht ein homogener Zustand, der die
Yollendang aller jener Tugenden bedeutet und die nGerechtig-
keit" genannt wird (vgl. die fast identische Lehre Avieennag:
Metaphysik, -Uhersetzung S. 684—85). — Die Liebe zur Welt
des Lichtes entsteht in .der Seele, wenn der ganze Beraich
des Seins in ihr eingeprigt’ wird, d.h. wenn sie in jhrem
Wesen die Individua dor wirklichen Dinge abbildet vom ersten
Prinzipe bis zar Riekkehr zn Gott (also den ganzen Kreislauf
des Kosmos erkannt hat; 502). — In der Welt der reinen
Lichter (Geister) erlenchtet das eine das anders, und diese
strahlen die Erleuchtungen der ersten wieder zuritek (508), 80
dafs sich alle in dem Zustande der Seligkeit befinden.. Zu-
gleich muusen (505) die beiden Filhigkeiten der Lishe (zu den
hiheren Geistern) und des Ubermilehtigseing (zu den niederen)
in Funlction treten, damit das Gliek vollstindig werde. —
Nach dem Tode werden die Seelen mehrerer Leiber nicht zn
einer Substanz (506), sondern jede bleibt individuell fur sich
bestehen. Unter Inkarnation der Gottheit, wie sie von abu
Jez{d, Husnin bn Mansir, Christus, dem Sohne der Maria, und
anderen (507) berichtet wird, kann man nur eine innige Ver-
einigung zweier Substanzen, der Gottheit und dor Seele, nicht
aber das Anfgehen der einen in der anderen verstehen,

Das ,befehlende Licht“ (die menschliche Seele; 508) ist
entweder in beiden Weisheiton, dor theoretischen und der
praktischen Philosophie, 1. vollkommen, oder 2. mittelmilsig,
oder 3. in der praltiseben vollkommen, in der theoretischen
mittelmiifsig, oder 4. umgekehrt, oder 5. in heiden unvoll-
kommen. Die erste Gruppe von Menschen sind die wabrhaft
Glteklichen, die im Jenseits Gott nahe stehen wie die hichsten
Engel. Die zweite, dritte und vierte sind dicjenigen, die ein
mittelmiifsiges Gillek erlangen. Die [funfie Gruppe sind die
Verdammten. Die Seligen bieiben nach der Lehre der iltesten
griechischen Thilosophen (509) ewig in der Sphirenwelt, der
Welt der Archetypen (Ideen), nach der Platos teigen sie von
dieser stnfenweise unter Abstreifung ihirer Unvollkommenheiten
zu der Welt des reinen Lichtes (die oborhalb der Sphiiren zu
denken ist) auf (510). Zu dieser Lehre bekannten sich auch
die Getrencn von Basra. Withrend die guten Seelen im Jenseits
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ihoen im Jenseits einen Anfenthalt oberhalh der Himmel und
ohune jede Verbindung mit Ktrpern verleiht. Trennen sich die
an Kirpern haftenden Seelen von ihrem Leibe in gereinigtem
Zustande, dann erlangen sie ein frendevolles Dasein in den
Himmeln. Sie werden gute Geister genannt, die als Engel die
Welt beschlitzen, Befinden sie sich beim Tode aber nicht in
gereinigtem Zustande und ohue das Streben, nachzudenken,
dann steigen sio nicht zu den Himmeln auf, sondern haften
an der Welt der Schemen und werden in den Stafen der
Hille hin- und hergeirisben. Sie kiinnen zeitweilig in dieser
Welt orscheinen und werden bise und hinterlistige Geister
genannt.

Das Buse in dieser und das Unglick in jener Welt ist
geringer als das Gute hier und die Seligkeit dort. Beides
fiille unter diec Mneht Gottes, dic eino Ausfubrung des ur-
gprilnglichen gtttlichen Ratschlusses im eivzelnen darstellt.
Das Buse ist nieht als molehes per se, sondern insofern es den
verachiedenartigen Glitern anhaftet, Gegenstand des Wohl-
gofallens Gottes. Mit manchen Gltern ist das Bise notwendig
and innerlich verbunden. XEs ist daher nisht willlciirlich
nherstellbar, da es zu den wotwendigen Bestimmungen der
Waesenheiten gehtrt. Das Bise bernht auf der Bewegung
und der Pinsternis, die beide mit den »Ubermitchtigen
Lichtern (den reinen Gleistern) notwendig gegeben sind. Daher
gind beide nur mit den mittleren Wesenheiten (den cangis
secandis) verbunden. Gott selbat, die eansa primn, kann keine
finsteren Dispositionen an sich tragen. Folglich int es unmiglich,
defs das Bise per se von ihm auspehe (520). Tipsternis und
Mangel an Sein sind mit den Wirliuogen als solehen notwendig
verbunden. Es ist nicht moglich, dals die Welt besser Bei,
als sie in der Tak ist (vgl. den Optimismus von Leibnitz), Das
Ersehuffon einer weniger guten Welt wiirde der Allwissenheit
oder Aligiite Gottes widersprechen, Dieses lehrt Gazdli in
einigen seiner Schriften. Von ilm entnahm Arabi diese Thesis
(Mekkanigehe Eroberungen). Das Bbse ist ein Nichtsein, eine
Privation. Existierte dasselbe per se, dann konte das Bise
kein Blses mebr sein (521). Dadurch werden die Magier
(Zoroastrianer), die Leugner (der Einheit) Gottes und die
Kadariten (die liberalen Theologen, die die menschiiche
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Freiheit als ein selbstlindig schaffenden Prinzip der Hand-
lungen aufstellen) widerlegt. Das BUse erfordert niimlich kein
besonderes achpferisehes Prinzip, weil es lkein selbstiindigen
Sein darstell, Als Grundsatz hat ferner zn galten Dag
Unterlossen von vielem Guten wegen eines geringen Ubels
ist selbst ein grofses Ubel. Da es nun aber keine Dinge gibt,
die zur Hilfte oder zum grifseren Teile biise wiiren, go
wlirde die Vermeidung des Bosen ein grofseres Ubel be-
deuten, als sein Vorhandensein (Glosse: Alles was man als Bise
bezeichnet, vermelrt nar die Schinheit der vollkommensten
Weltordnung vgl. Plato und Aristoteles. Was ferner flir ein
einzelnes Individuum ein Ube! ist, bedeutet fiir die Gesamt-
heit etwas Gutes -~ die Relativitit des Bosen). Der Mensch
(522) iet dus Ziol, dessentwegen Gott die gesnmte Welt er-
sehaffen hat (523). Die Anzahl der vollendeten Seelen der
hiichsten Stufe vermelrt sich ohne Inde, da alles zu dieser
Vollendung hinstrebt,

Die ,Einprigungen" (d. h. typische Vorbilder) der werdenden
Dinge der subiunarischen Welt sind ewig in den Himmels-
ktrpern vorbanden, Die kirperlosen Schemen (Modelle der
realen Dinge), die sich in der Ideenweelt hefinden gind un-
endlich an Zahl (524). Wenn die Mensehen dureh die tiulseren
und inperen Sinne nicht mehr abgelenkt worden, konnen sie
diese Welt ,des Verborgenen® erschanen (526). Der Prophet
vermag das Gleiche anch zn einer Zeit, wenn seine Sinne siel
mit dem Dicsseits befasson. Die Qeister, die die Sphiiren
leiten, erkennen alle individuellen Dinge der niederen Welt,
da diese die notwendigen Wirkungen dor von diesen Geistern
Lervorgebrachten Bewegungen sind (528). Ein Traum, cessen
Objekt im Geditchtnis haften bleibt, erfordert keine Tranm-
dentung. Eine solehe ist nur dann unerlilslich, wenn keine
Erinverung an dieses Objekt bleibt, und man su verwandten
Gegenstinden greifen mufs (529), um anf jenes Objelct zuritek-
zuschliefsen. Da die Himmelsbewegungen sich bestitndig wieder-
holen, inlissen die durch sie bewirkten sublunarizschen Dioge
ebeufully eive regelmillsige Widerholung aufweisen, nicht als
ob das Vergungene wiederkehren kbtnute — dieses ist un-
miglich — sondern indem periodenweise immer ihnliche Dinge
auftreten.  Eine solehe Weltperiode wird von eivigen auf
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360425 Jalre berechnet (530; Gl vgl. ,die Unterbaltungen®
— maotfrahdt — Sobirawardis, wo Suhrawardi zeigt, dals die
Gelehrten von Indien, Persien alhosriwanijén ,der Periode
des Kyrns und Chosran — Babel, Agypten und Griechenland
dag Gleiche Iehrten) Auf diese Weise (532) ktonen die
himmlischen Wesen eine unendlich grofse Anzahl von Dingen
voranswissen, ohne dafs in ihrer Erkenotnis eine unendlich
grofse Bumme von Einzelerkenntnissen gleichzeiti existiere;
denn cine unendliche Summe gleichzeitiger Grofsen ist
unmilglich (633). Alle drei Arten der znsammengesetzten
Korper, Weltalle, Pflanzen und Tiere, werden sich also in
den ohne Ende sich folgenden Perioden (534) wiederholen.
Jedes Werdende vergeht, und jedes Vergehende. wird
wiederum neu.

Die Seelen im Jenseits (535) hiren Klinge, schauen
Schriftallge (des Sehicksalsbuches), Archetypen der werdenden
Ereignisse (0 dals sie die Zukunoft wissen), die schinsten
menschlichen Gesichter, kunstvolle Bilder, platonisehe Ideen
(Geister), die mit den Sphiren verbunden sind, und alles, was
man auch im Traume sehen kann, wie Berge, Meere nnd
Lilnder (586). Die Sphiiren geben Klinge von sich, die nicht
dureh irdische Dinge erzeugt werden. Dieses ist die Lehre
der alten Griechen: Hermes, Pythagoras, Plato und anderer.
Die Pythagoriier nahmen jedoech ein Luftreich zwischen
Himmel und Erde an, aus dem jeme Klinge entatinden.
Deren Ausgangspunkt ist dann also ein irdischer Kirper (537).
Auch in diesem Falle kinnen wir diese Ttne nicht vernehmen;
denn der Ton it zwar immer mit einer wellenfrmigen Be-
wegung der Luft verbunden; jede solche Bewegnng der Luft
ist jedoeh noch lkein fur unser Ohr vernehmbarer Ton (537
unten; alg Glosse folgt bis S. 561 das Werk des Farabi: Die
Harmonie zwischen den Lehren des Plato uod Aristoteles,
bekannt durch die Ansgabe Dietericis: Alfarabis philosophische
Abhandlungen, Leiden 1890, Nr. 1, S. 1—33).

In den Unterhaltangen (mutdrahit), so fligt der Kommen-
tutor hinzu, bemerkt Subrawardi: Alle Erdenpilger der ver-
schiedenen Vilker goben die Existenz dieser himmlischen
Klioge zu, und zwar nicht nur in Gobalks ond Gabargs
(G& = der Ort), zwei Stildten der Welt der Archetypen (plato-
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nischen Ideen), nondern auch in Hirkaljr?) (Hir = die Sonne),
der dritten Stadt der Ideenwelt, die reich zn Wundern ist.
Pythagoras (538, 5 unten) berichtet, er sei in jone Welt anf-
gestiegen und habe mit der Reinheit sciner Seels (also ohne
Vermittlang von Organen, sondern durch womittelbaren Kontalkt
seincs Greistes) jene Kllinge vernommen. Zudem hirte er anch
das Rpuschen der Flugel der Eogel (hafll alamldk). Darauf
kehrte er in seinen Kbrper zurlick (539) und bildete nach dem
Erlebten die Kunst der Musik. Die Getreuen von Basra he-
stitigen diess Lohre. Dafs die Seelen der Sphiiren die himm-
lisechen K llinge vernehmen kiinnen, lehrt ferner sogar Aristoteles.
— Wie alle Dinge, so ist auch der Menseh (541) mit allen
seinen Zustlinden in der himmligehen Welt , eingepriigt®. Dieses
himmlisgehe Modell bewirkt alle menschliehen Verhitltniase
anf der Erde. — Die Seele verhiilt sich za den himmlischen
Einflissen (550) wie das heilse Lisen, das die Nilhe des Feuers
mit einer feurigen Form ausstattet und der Bigenschaft, anderes
verbrennen zu kinnen. Die Seele nimmt also gbitliche
Foanoktionen an und wirkt auf die Stoffe der Aulsenwaelt (in
Wundern) ebenso wie auf ihren Leib (551). Daher kbnnen
von der Seele des gotterlenchteten Menschen in der Welt der
Ilemente bestimmte Vorgiinge ausgehen, z. B. Bewegung, Ruhe,
Verdichtung und Verdinnung. Daraus ergeben sich Wolken,
Winde, Gewitter, Iirdbeben, das Hervorsprudeln nener Quellen
vgw. (552). Es gibt drei Arten von Wundern, d. h. Durch-
brechungen des natlirlichen Verlaufes, irdische, himmlische
und gemischie. Zu den ersteren gehrt das buse Auge, die
Zauberei, die Beschwirungen (nirangidt). Die Talismane fallen
in die dritte Kategorie von Wundern, die zngleich irdiseh und
himmliseh sind (553).

Die Erlenchtungen, die der Mystiker anf seinem Wega zn
Gott erlebt, sind verschicdenartig (15 verschiedene Arten werdea
anfgeziihlt), je nachdem der Mensel ein Novize im asketischen
Leben, ein Gelibter, innerlich Gesammelter, zum Himmel Auf-
steigender oder in das Nirwana Versinkender ist. Unter

') 8. 566 worden dieselbon Stiidte gonannt, und die ersten beiden
als in dem niederen, elemontnren Bersiche der Ideenwelt befindlich,
und Horlaljg als 20 den Sphiiron dorselben Welt golbrig bezeichoet.
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Nirwana versteht man den Zustand (anch im Diesseits), in
dem der Mensch das Bewnfatsein seiner selbst und seiner
(geistigen) Genilese und sehlielslich sogar des Nirwanas selbst
verliert (554). Die Mystiker, die die menschliche Natar ab-
gestreilt haben, errcichen dieses, z. B. Bistdmi (abun Jezid),
Tustari (Sahl bn Abdallah), Hurldni (abnl Hasan), ibn Mangtir
(Husain) und du-n-Nun aus Agypten, wis der Kommentator
hinznfigt. ~- Dieses Buch beendete ich am letzten Tage des
zweiten Gumdda 582 (16. Soptember 1186), als dis sichen
Sterne im Sterabilde der Wage zudnmmentrafen, einem Dienstag
gogen Abend. Nur wer die Lebrs des Aristotéles und Plato
kennen gelernt hat, mge sich mit diesem Buch beschiiftigen,
nachdem er sich vierzig Tage lang der Askese gewidmet und
gich der Fleischupoison enthalten hat. Der Kommentator be-
tont (564): Nur die Godanken Suhrawardis suchie ish auf-
zuhellen, ohne das apzuftihren, was sieh gogen dieselben ain-
wenden litfet. Tabitabdt kollationierte den ganzen Text im
ersten Gumdda 13814 (1896). Daranf setzte der Abschreiher
Dargazfoi (Mubawmad ibn al Mirze Abdalali) am 15, dul Higga
1315 den Sehlalsgatz hinzu.

Anmerkung. Glosse: ,Das Problem des Rirwana, des Hinsehwin-
dons der Seele in Glott, ist sin 8o hehres Problem, duls es von den (ortho-
doxen) Muslimen nleht erreloht wurde (606). Nur die Sufis lehrten dns-
solbe. Das rein intellektnslle (thoorotlsehe) Versonken in die Gotthoit,
wie es Avicoana lehrt, ist verschisden von dem Nirwano der Sufis (der
puntheistischen Myatiker)¥. ,Farabi und Avicenns lebren als Sehilller des
Ariatoteles (600), dals die erkannton Dinge zu Formen dos erkennenden
Iutolloktsa werden und mit ihm elne sinzige Substanz bilden  Dafs
sich im Jonselts der meuschliche Gelst mit dem skilven Intellekts var-
binde und so ssine GilickeoHgkolt arlango, ist dis Lohra ainer grofson
Anzub] weltlicher Gelobrter (507), =, B. des Purphyrius, dor pantheistischen
Myatileor, 2. B, des abo Jezid und verwendier Denker untor den Jiingoren.
Auch Farabl neigt In efnigen selner Schriften zu diesar Lehre hin. Avi-
cenna stellt in selner Schrift: Des erate Prinzip und die Rilckkehr, diesa
Behauptung chenfalls auf, beklimpft slo sber in selnen sodersn Sebriften,
Digsem letzteron folgt Subrawnrdi® _In dew Anmerkongen (talileht) lahrt
Avicennn (500): Dio Scelon der Sterne wirken auf ung, nisht aber um-
gelehrt wir auf jone. Die Seelenkriifts, die in nne zarteilt aind, erschoinen
in ibnen zu elner Elnheit verbundan, - Die horende Kraft ist alao o fhinen
identlseh mit der sohendon usw.* |, Ardbi lebrt in dem Kapitel tiber Henoch
(Idris) der ,mekkanlschen Eroberungen: Dis physischa Welt boatahi
aus Wesensformen, dio in einem einzigen Splegel (der Hyle) aufgenommen
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sind (als Abglanz der Geisterwalt), oder vielmehr in oiner einzigon Wosens-
form (denx Sein), die sich in verschicdenon Spicgeln (den Stoffen) dar-
stellt.¥  Aviconna berichtet in der Ablandlung nludhija: Rinige Ge-
lehrte behsupton; Trenat sich dio Seale vom Leibo, so besitzt sie Selbat-
bewnfatsein uud Phaotesioliltigkeit, so dnls sle dis Einzoldings nrkonnon
kann, jodech nleht in der Welse, dufs sie Reize von ihnen puysiv in sich
sufnimmt, sondern fndew sie wirkt und die Phuntssiobilder erzoungt ¥
{Dleses ist zugleich din Lebro des Glossators Sclirdzi Uber das Erkonnen.)
»Nach Lehte der Getranen von Basrn (510) versteht man unter T0le dis
Welt der Verglinglichkelt (die subhinarische).” nlUn  Abbts aoll dan
Augsprueh gotun habon: Dus Hollasfouer befindet sich nater sisben fibar
ciunnder geachichtoten Meeren, und der Fiirat der Glitubigen (Ali) billlgte
dio Aukserung cinss Juden: Die Holle ist im Meera. Die gleiche Lohre
boatiitigt Tu'lubl als vom Propheton stammond, was Duhhmk berichtot.
Nach Soplmtes werdon dle Verdnmmten in den Tarlurns {(reschrieban
TarfIwus) geworfen. GAbir bn Abdnllah ash don Antichrist nus elnom mit
Pllanzon bestandenen (darr%', slso wasserhaltigon) Lendo amporutaigen,
und in dem Widi Barahiit (sonst als Brunnon bezoichnet) sollen dis
Seoles der Ungliubigen sein. ‘Aymar verlogt dnsnolbs nach Hadramawtd
(11). — ,Nnch Ardbi erschafft jedor Mensch mit soiner Einbildang sich
seing subjektive Wolt (fusiy; 612)." | Zu verwundern ist es, dnfls Gaztli
die Miglichleit dor Seelenwanderung zogibt, indem or swisehan ihr und
dor Auforsichong ntelt unteracheidet (513 u. 511). Auch Aviesnnn gibit
die Mbglichlkeit oloer laiblichen Auforatohung z0, de or den Seelen im
Jonsoits  Sinueswahrnehwungen beilegt.* | In dor ,Genesung der Soale
und der Erlisung'’ (614) lahrt er: himwmlische Korper kiinnen nls Subatrat
filr die Sionestitigheit von Seelen dienon. Woiter als disscs golt auch
dis Lohre Farubla nicht. In den talwihit (Erkllirungen) billigt Subrawardi
diese Auffussnng, wiibrend or in diesom Werke der Wahrheit nither lkommt,
{Aviconna gilt in diesom Punkie nls Heide) Dafs dis 'Thesis Avicennns
unrichiiy ist, haben wir In unseron Schrifton: | Dns erste Prinzip und die
Rileklohr'* und ,,Dua zeitliche Entstehen der Walt" nuchgowicsen.  Ardbi
lahrt im Kapitel 63 der ,Meklkanischen Eroberungen”, dals dis Sesla vor
dor Auferstebung in cinor mittleren Walt zwischon Mimmel und Erde
wallt, vgl. (614) ib. Kup. 355 und 51 (515). Dia moeiaten Mystiker ar-
sehuuen bereits im dissseitigon Lebon den Zustaod der Scelon im Jenseita®,
wDie Bewognng des Steleoa nnch oben fst naturgemiily rilcksichitich dey
panzen Woltalls {zu dem die schleudernde Kraft gehirt), wenn ale Mir
den Stoin in sich betrachtet such unnatiirlich ist. Die Bestlmmung, nutlirlich
zit spin oder micht, sind relative Begriffe (521)." Dis Aunslithrungen des
Kommentators nnd des Glossutors iber den Traum and dio Vision berlihron
sich vislfueh wirtlich mit denen des Farani ju seinem Kommentars za den
Ringsteluen Furubis (524—29). ,In den Anmerkungen (talikat) beapricht
Avicenne (530} dns Problem, dufs Gott unendlich vialo Dingo erkenne,
obwohl dns Unendliche nieht umfufat und von dem Erkesnen umsehlossen
werden lunn; denn die einzelnen Substanzen der Dipge seian endlich and
wur ihra Hazichungen, die wir hinzudenken, unendlich. Dua Unsndlichs
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orfalyl Gutt also oach Art des Endlichen, vel. dis mutarnhit Sehrawardis
{531). Dis orthodoxen Theclogen lahrien, dna Vergaogeoe kinne wiedor-
kohren (532). Sin waren nilmlich der irrigen Ansicht, ohes dipse Thesis
licfse sich der Gloubenssutz von der Auferstehung der Toten nicht ver-
teidigen. Hufri (334 unton) lebrt als Sehliler einiger weltlichen Qelohrten:
Dio Schicksalabestimmuug geht von dem Himmel zur Erde. Dann ateigt
sin wieder zum Himmel empor. Divses vollzicht sich in cinom Tuge, der
su lange duunerl wie lansend Juhre |, Buddha ist der Meistor der Stern-
deuter, und dieses aiod dio Teufel (d. b, Schlnuberger) unter den Monscheon.
Buditha beroshnoelo alle Verhitloisse jenes Waltenjahres und sugta dle
Sintfint den Nohn vornus — vgl. dio mufarabit und unsere Ausfithrungen
{die Schirizis) in: Dle glttiichen Zeugnisse {nlachowabid acrobubija).
Das Maonskript der Glossen wurde nneh Auswels aul 8. 561 im Jahro
116 = 1898 beendot.
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18 (Lengnung des ens logleum?),
65, 72

I'imngos 50 Anm. 53 Apm,

Tisl VI 5. 9 Anm, 16, 11, 12, 186,
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17,19, 20, 21, 26, 30. 42. 43 Anmn.
46 Anm, 50 Anm. 58 Anpm.
Tunstari 7t

Urdi-bibiseht = Ardl-bihischt 37, 46.
Urmawi 17 Anm.

Windemsnn VIIT Anwm.
Wilstenfeld VIIT Anm.

Zurndnseht (Zoronster) 3. 46. 53

Zurduscht 3. 37. 38 (lica Zaraduschi}
Zoronatrianer 87
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POUR L'ANTHROPOLOGIE PHILOSOPHIQUE :
UN TRAITE PERSAN INEDIT
DE SUHRAWARDI I'ALEP (+ 1191)

Le petit traité inédit que nous présentons ici fait partie d'une
série d’opuscules de jeunesse de Suhrawardi, dont M. Masgignon !
fut le premier & révéler Pexistence et & esquisser la chronologie 2.
Shihib al-Din al Suhrawardi al Halabi ® est connn comme le fon-
dateur de lo doctrine ishrdgf, c'est-d-dire de la« philosophie ilumi-
native », terme qui doit &tre pris ici selon une signification rigou-
reusement technique ; il 8’agit d’une philosophie oti le premier prin-
cipe de toute existence est saisi comma Lumiére pure, et olr, & partiv
de cette lumidre primitive et absolue, se déroule un processus d’illu-
mination qui fonde les développements cosmologiques et anthro-
pologiques du systéme. Jusqu'ici cette couvre immense n's été
directement accessible en langue curopéenne qu'a travers un petit

1. C'ont & l'obligennte attention de M. Mussignon quo nous devons sommuni-
cation des photographies de deux manuserits do Constantinople (Hagia Bophin
4821 ot Fatih 5426) contenunk cos potits treitds ; nous I'en remercions vivement iei,
D’antres manusorits ont étd déeouverts toub récemmont par lo Dr Helmut Ritter,
notamment le texto de deux commentaires anonymes interprétent los passages
symboliquos do deux de ces opuscules ; Par-i-Jibrayil ("' Adile de Gabricl) ot Mou-
nia al ‘Oahahdy (le Familier des Amants), O'est co dernier que nous présentong ici
mdme. Comme I'on g'en rendra compte, tout la chapitre sur lnquel porte lo commaon-
taire eut d’un symbolisme quelque pou nbecons, mais 'herménsutique n'en snu-
rait dro arbitraire. Nous sommes redavable do In conusissance de co commentaire
wa 1 Q. Spios, de I'Universitd de Bonn, qui prépare de son cotd une ddition du
toxte persan.

2. Outre les doux opuscules signalés dans ln note préeddents, tes « muvres do
jeunosse » comptont encore une adrie do sept ou huit ouvrages, parmi lesquols
158 « Templos de 1a Lumidre » quo nous citona plus loin, L'euvre principalo Hikmat
al iahrdy (Philosophie illuminativs) appnartient & tn o poriode finnls avicenno-plate
nicienno », Of. L. Massianon. Recueil de textes inédits concernant {'histoire de 1
meyatique en pays d'Jalam, Paris, 1028, p, 113.

3. Ne pnsconfondre nveoson homonymeo baghducdien, nutre souli cdlébre, Shihib
tl Din Abit Hals 'Omar al Suhrawardi (+1234).
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traité intitulé Les Temples de la Lumiére, dont M. Van den Bergh a
donné une excellente traduction hollandaise établie sur le texte
arebe 1. Cet opuscule suffirait déja & montrer I’crientation générale
au sein de la philosophie arabe 2, d'une école dont la vigueur 8’est;
affirmée jusqu'd nos jours en pays d’Iran, au point d’zpparaitre
comme une forme essentielle de la culture iranienne post-isla-
mique ?, '

Nous ne pouvons songer i présenter ici 'économie d'ensemble
de ce vaste systdme ; nous voudrions du moins, A titre d’introduc-
tion, indiguer comment la lecture des opuscules inédits de Suhra-
wardi ¢ péut conduire A un renversement de I, perspective généra-
lement adoptée dans ce genre d’analyse. On peut d’une part consi-
dérer les motifs de provenance diverse qui sont présents dans Pouvre
de Suhraweardi ; on découvrira sans surprise que leur origine plonge
dans le milien du synorétisme hellénistique, ot confluent les cou-
ronte spirituels issus du néo-platonisme, de Ia gnose, du mani-
chéisme, en un mot de tout le milien d’enseignement technique et

1. Ap. Dijdechrift voor Wifsbegesris, janviar 1016, Pp. 30-68. On devra consulter
dgalament le bon article que M. Van DEN Brrom lui o connacrd deans I"Bncyclopddie
do Plalom (art. o Suhrawardi +). En 1002 (in Journal Astatigus) Oanna pE Vavs
présenta on un court mémoira In dootrine de I'Ishrig ; malheursusement les toxtes
trds intérespanta qu'il contient, dépourvus do références pricises, sont difficilement
utilisnbles. Par nillours 1'application de ontégorios historigues, commoden pout-Gtra,
raais abstraites, y [aussent l'intelligeneo d'une dootrine nussi eomplexc. Signalons
la rapido rdaumé qu’e donnd Horrex do Hikmat al Iahrdyg in DHe Philosophis der
Bricuchtuny nach Suhrewardi, Halle, 1012, Enfin un oxposd puccinct mais tros
compréhensif de la doctrine elle-méme et de sos connoxions aves I'ansemble de 1o
sulture iranienne ap. Smaiky Muarsap IuQuat. The Development of Meltaphyaica
in Peraig, Londen, 1008, pp. 126-150,

2., Est-il bemoin da rappeler que les expressions « philosophic arabe », & eulturs
arabe », ne désignent ni une philosophie ni une culturs des Arabos ! mais un milieu
epiritucl d'une nire géogruphique immense, ot dont 'arabe Hbtéral osl la languae
culturoile et 1o lion. 8e constitution eat issua d'une disloctique intdrisurs fort com.
Plexe ot fort longue donk les termes sont I'ebsndon tctif & la volontd du Dian
unique tal que P'exige la révélution goranigue, et In survivance en toerrs d'Talam
des formes individuelles dos culturas nutochthones. Ceat seuloment avoe PMirdousi
(x* nidcle) que le porasn rossuscite sous pa forme moderne cotnme langue littéraire ;
mais lo laxique se charge de plus en plus de tormes arabas. Prosgue touten les locu-
tions tochniques sont, chez Subrawnrdi, empruntées directement & I'srabe.

3. On trouverns par exemplo dans Gonmveau, Les Religiona et lea Philosophiva
dans I' Asis Centrale (pp. 76-80 do 1'édition da 1928}, réaerve faite do certaines inter.
prétationa de I'nuteur, un catalogus dos philosophes « avicennisants » qui o sont
succédd en Poreo depuis lo xvie gidclo jusqu'd noa jours. Leur maites commun
ett Sadr 41 Din Shirdzi (Mulla Sadra), lui-méme ishri\gi, ot glossatour dp Suhrawardi.

4. Lui-méme en fait mention dans ls prologun de Hikmat al Tshrig. Les remarques
qQua nous proposons ici comme introduction devront done étre reprises et soutenues
on un travail d'enssmble que nous nous proposons de mener & bien.
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initiatigue, dont le corpus s'enseignait bien avant I'invasion arabe,
dans les centres d’étudles syringues et snssanides. On pourra ne voir
alors dans l'ceuvre du maitre de 'ishrdg qu'un syncrétisme facile et
enthousiaste, ol les apports hétérogénes s’unifient A travers les inter-
prétations symboliques et les visions lyrigues, Mais dans tout ceci,
on n’aurs considéré que des choses, qu’un ensemble d’objets, qui
reatent des possibilités pures ; on n'aura pas encore compris d’autrs
part comment Phomme Subrawardi s’est précisément ot décidément
dévoilé et interprété son existence et sa foi i travers cette construc-
tion unigue. Dans le gros volume qui forme son wuvre capitale,
Hikmat al ishrdq (Philosophie illuminative), on trouve o et 1h des
éléments « biographiques . Ce genre est assez rare dans la philo-
sophie arabe ; on peut citer 'exemple d'un illustre devancier, al
Ghazili, dans son Mungidh. Cet effort d'un philosophe, au seind'un
milieu de culture aussi « traditionnelle » pour se présenter et 8'in-
terpréter 4 soi-méme son existence philosophigue dans sa totalité,
suffit & montrer que I’herméneutique n'est encore gqu'd son début
lorsqu'elle o déceld les analogies présentes dans lo chaine des prédé-
cesseurs 7,

Le Familier des Amants, ce petit roman philosophique et mya-
tique dont on trouvera plus loin un premier essai de traduction, con-
tient des motifs et présente des procédés familiers & tout lecteur des
ouvrages de ce genre ; ils sont autant d'indications pour la situstion
de la philosophie et de la culture arabes su x11¢ sidcle de notre ére.
Objectivementon peutse demanderceci :lasoolastique orthodoxe nvait
6té fondée par le grand dialecticien al Ash'ard, et avait trouvé sa
constitution définitive chez al Ghazali, dont le céldbre traité De la
Destruction des Philosophes nppareit comme ayant porté un coup

1. Peu importe que 'on prononce ou non & ve propos le mot d'Existenzphilo-
aophic ! Reppoions ssulement los termes teds formos dons lesquels M. MABsIGNON
définigsuit co vers gquoi doit tendre unp sociologio religieuse soucieuse de fonder
uos comparaisons sur dos ces individuels ; oo qui nous importe ce n'est paa « ln
schémnatisntion théorique des problimes, loux-communs philosophiques, qui en
découlent forcément pour tous... mais 'ordre porticulier de présdancs réollo ohr
ces questions sont aborddes ot rénolues hic ef nunc, — ordre différent suivant tel
ou tel, ear o'osl ninai que I'on peut godtor, & travers les paraboles, I'intention mai-
tresee d'une doetrine, son desesin, son but... » La Passton d'al Halldj, martyr mys.
tigue de I'Ialam. Paris, 1922, 1. 483. — Que Buhrawnrdi, reconnaissant de 1'hospi-
bulité des Recherches philosophities, ne soit done pas aceuné d'y introduire un « his-

torisme » périmé | L.e probléme que nous posons est tout nutre ; nous pourrons y
reverir.
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définitif & toua les essuis de compromis entre la mystique orthodoxe
et ln philosgophie hellénique ; quelle pouvait &tre dés lors la condi-
tion de towute activité philosophique en terre d’Islam ? On connait
la réponse d’Averroés. C’est ici que Suhrawardi, qui apparaitavssi
peu de temps aprés la crise décisive, doit &tre interrogé en lui-méme.
Certains de ses petits traités laissent entrevoir une forme de pensde
tentant d’interpréter une situation proprement mythique de I’exis-
tence. L’utilisation du mythe de I' « homme parfait » {§v0pwros
wéhewog) anxonce sans doute les systématisations ultérieures d'Ibn
*‘Arabi et d'al Jili, oli le mythe n’est plus seulement une expression
du lien cosmique de I'ime et du monde, mais ot 'homme Ini-méme
devenant figure mythique, son existence philosophique est propre-
ment une sventure mythique. Quolle en peut &tre I signification
particuliére chez Suhrawardi ? :

*
ok

L'on n’a jamais insisté jusqu'ici sur sa présence & la cour des
Seldjouqides de Rotim, en Asie-Mineure. L'importance de ce fait est
pourtant capitale. Suhrawardi avait étudié & Meragha sous la direc-
tion du Shuykh Majd al Din al Jili, et avait en comme condisciple
al Rézi (} 1200), grande ot typique figure de théalogien, qui, tout en
continuant la lutte d’al Ghazali contre I'hellénisme, n'en maintient
Ppas moins les formes reques de la dinlectique grecque, assumant ainsi
un rble de continuitteur ot de propagateur. Comme philosophe et
comme soufi, on signale ln présence de Suhrawardi i Ispahéin, A
Baghdad, enfin & Alep 3, tandis que ses premiers voynges I'nvaient

1. Cf. Inn Kumarikan; Wafiydt... Biographicel LDictionary, trad, Mae Guexmw
DE Brave. Paris, 1871, t. IV, p. 1563 ot aq. — Y aqouw, Trehdd... Dictionary of learned
men, 8d. D. 8. Masgoriourn. Leyden, 1007-1024, t. 11T, p. 200 ot sq. — Son séjour
en Asie Minoure o é4é signald sussi psr M. Muxnmim Kuararn dans son Hiatoire
des Seldjougidea (on turc). Un potit treité de Suhrawardi a 6té composd sur lo déair
de 1'émir soldjougida de Kharpout, "Tmad ol Din Qars Arslin Di‘oad ibn Ortoq,
d'olt son tibro : Al alwdh al “médiyat (fes Tablettes “imadiennes). Co témoignagn
canfirme 'opinion de Stanley Lane Pole qui, s'sppuyant sur los monnaies de o
prineo, estimait que Qars Arsliin n'avait pu mourir avant, les nondes 570 ou 571 do
I'Hégire {1174 ou 1177 ap. C.). Suhraward] nursit ninsi composd ce potit traité
sur « les limitea do s Bnitude, sur 1'Abscly, les sltributs de Disu et V'essence de
I'Esprit (Cf. BRockmLMANN. Geschichte der erabiachen Literatur, I, p. 438) pou
nprés sa vingtidme annde.
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mené en Anatolie, hors des limites politiques du Khalifat. Cest
a Alep qu'il jouit de 'amitié et de 'ndmiration d'al Malik al Zahir,
le fils de Saladin, le chevaleresque adversaire des croisés, théologien
amateur et fondateur d’universités. Fort de cette confiance, le
jeune philosophe 14 aussi essaya librement ses doctrines, & propos
desquelles les dogmaticiens orthodoxes ne pouvaient pas ne pas
s'inguiéter d'une communauté apparente avec I'enseignement ini-
tiatique des Bitiniens (« ésotéristes »}, ou des Imimites extrémistes.
Or Saladin avait engagé ['ceuvre de sa vie dans la réduction de tous
les mouvements sectaires, une fois disparue In dynastie fatimide
du Caire fortement compromise avec eux ; en outre les intermi-
nables lubtes soutenues contre les roynumen frances avaient ébranlé
les assises de ln communauté islamigue. Quiconque s’nssociait appa-
remment aux revendicntions du légitimisme passionné des Imh-
mites ou & la gnose des Bitiniens impliquait dans se décision la
légitimité de sa mort. L'amitié d’nl Malik ul Zahir ne pouvait sauver
Suhrawardi de la dénonciation des orthodoxes ; 'ordre de sa mort;
survint inexorable. Il fub arrété et mourut dans sa prison, on ne
snit trop comment, soit de faim, soit étranglé 1. TIn’avait que 36 ans
(29 juillet: 1191) I Mais il nous est impossible d’accepter gu’aprés
tout « son genre de mort ait peuw d'intérét pour ’histoire de ses
idées * ». Ol se passerait-elle done, cette histoire, si elle n'était
précisément le mode d’existence de cet homme enthousiaste ot
jeune qui, dans une épitre & sa communauté mystique, inserivait
semble-t-il, s vision au fondement de son destin : « Au temps oh
nous vivons les amitiés ne sont plus qu'un trafic.... L'affection fro-
ternelle, le pur amour, qui est un lien participant & la nature des
pures essences... seule la vooation divine peut réunir une société de
ce genre. Si vraiment elle se trouve réalisée quelque jour, qu'elle
accueille le testament que voici : Fréres de ln Vérité !... marchez
comme marchent les fourmis, que personne n'entende le bruit de
vos pas.... Volez toujours et ne vous arrétez en nucun nid, car c'est
au nid que l'on capture les oiseaux. Absorbez du poison jusqu’d ce

1. Dol son surnom de Magleil (tud, asgnERinG) pour le distinguer du ahahid

{témoin de lu foi). Tl n'empéche qu'il fut Loujours dans In mémoire de sos dinciples
« le Shaylh martyr s

2. C'est I'opinion do Canna bE Vaux, ep. cit., p. 5. Trés commode, en efiot, pour
les schématisntions satisfnisantes, théoriques et anns péril.
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que vous le trouviez agréable. Aimez la mort si vous voulez étre des
vivants 1 » ?

Bn fait il fut vraiment durant sa courte vie le philosophe migra-
teur. C'est grice i cette forme d'existence que nous devons sans
doute une ceuvre aussi variée et nussi libre, car le milieu d’Asle-
Mineure, oit nous entendons souligner sa présence, était d'un climat
spirituel tout différent de celui du Khalifat. De tout temps P'Asia
Mineure & été le foyer ol fusionnérent et se transmirent cultes et
oroyances, le creuset d’ol 8’échappérent inépuisablement les sectes
nouvelles. Au xme sidcle trois mpndes &'y affrontaient : byzantin,
islamique et frane ; la fermentation spirituelle y était intense. Tout
oce milieu est encore trds mal connu ; les témoignages « historique-
ment » analysables des liens entre lea sectes gnostiques d’Asie
Mineure et: les sectes néo-manichéennes d'Europe sont peut-gtre &
jamais perdus, laissant ainsi dans Pombre les probiémes culturels de
I'époque seldjougide. Durant la seconde moitié du pidole, c'est-A-
dire quelque cent ans & peine aprés ln mort de son fondateur, I'Kitat
seldjougide d’Asie Mineure avaiti déjd connu bien des vicissitudes =,
11 se trouvait en contact & 1'Ouest et an Nord aveo les Byzantins,
ot coupé au Sud-Est du reste du monde musulman par les petites
principantés chrétiennes d’Antioche et d'Ydesse et le royaume de
Petite-Arménio. Noter aussi qu’a cette méme époque ol 8’élaborait
d'un c6té vne culture syro-franque, I'Etat chrétien de Géorgie sous
les xégnes de Georges I11, puis de lz reine Thamar, atteignait I'apogée
de son destin, et que se développait ainsi d’autre part mne brillantb
culture irano-byzantine ; c'est A ses confins que vivait un grand
conteraporsain de Suhrawardi, Nizimi de Ganja, que nous aurons
encore 4 nommer. L'itat des Seldjougides de Roiim se trouvait
ainsi comme un lieu de convergence et un foyer de rayonnement ;
lo régne de Qilij Arslin IT (1155-1182) en marque une période bril-
lante ; sa capitale, Qonya, s’orna d'écoles et de mosquées, ot ¢'est
A sa cour et pros de ses nombrenx fils que Suhrawardi fondn ainsi
Pécole des Ishrdgiyotin 8, Maintenant que nous connaissons la col-
lection de ses opuscules de jeunesse, dont quelques-uns sont rédigés

L. Btirb und werde ! — Le texto se troyve sp. Tarjamah-i-lisdn.i.-Hagg (Interd
prélation ds la langue de In Viritd divine), mas. Fitih, fol, poro, ‘

2. Ci. Bncyclopddie dz I'Telam, art. « Seldjoukidea », pp. 220.221,

3. Cf. Massioron, Recueil de textes... p. 111,
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en persan et dédiés i de petits seigneurs {éodaux, nous pouvons
dégager de leur contenu le type de ce milien, et nous expliquer en
méme temps le role joué dés cette époque par la langue persane
comme véhicule de culture. Schuoeder a observé le premier que Jalal
al Din al Rotmi {t 1273}, célébre enire tous les mystiques et podtes
persans, qui fonda justement & Qonya au siécle suivant un ordre de
derviches qui survéent jusgn’a nos jours, 8’était trouvé certoinement
en contact direct avee un autre maitre célébre, le mystique endalou
Ibhn ‘Arabi (11240) lors d'une rencontre i Damas?, §i cette filintion
mystique éclaire réciproquement deux existences, il nous faut de
plus ajouter cefite observation que cerfainement le séjour de Suhra-
wardi au pays de Rofiim aura préparé I'éclosion du milien mystique
de Jalil al Din.

Y a-t-il trace de ce devenir spirituel dans son wuvre capitale
UHilkmat al Ishrdg, qui peut étre conridérée comme la « Somme de
la, philosophie illuminative *» ? Dés le début il révéle sa position
& 1'égard des philosophes ses prédécesseurs, qu'il présente comme
formant une dynastie continue oli sont associés les noms d'Empé-
docle, de Pythagore, de Platon, d’'Hermés, de Jimdsp (celui-oi
« éléve de Zarathustra »?), car tous ont en somme posé les bases de
1a. philosophie illuminative : les vieux sages Perses tout d’abord, par
leur distinction de la lumiére et des ténébres ol il faut voir exprimée
la vérité de I'Bitre nécessaire et de I'8tre contingent . Mais I'auteur

1. CL. H. II, SceArDER, ap. Zeitschrift.der deutschen morgenlindischen Gesellachaft,
1925, p. 256.

2, L'ouvrago (un fort in-42 de 566 p.) o été lithographié & Téhéran en 1808,
nccompngné en marges (d'une doriture trée pdnible [) des commentaires de Qoth
al Din al Shirdzi (11311} ot des gloses de Sadr ol Din nl Shirizi (11640). HorTeN
o consacrd, dans 'Eneyclopddic de I"Islam, un bel article & ce dernier qu'il appelle
« un des grands méconnus de 1'histoire de Uesprit humain s, I fout citer on oubre
une importante étudo en arabe publide récemment par un membre de 'Académie
nrebe de Damas, ‘ABDATLAY AT ZINIANT, Al faylasodidf al fdrisi al kabir Saedr al
Din gl Shirazi (Lo grand philosophe persan 8d. al 8h. Revue de {"Académin arabe
de Damas, 1030), ’

3. Shoehtari ($12060), disciple andalou d'Ibn Sabiin ef = podte d'une spontandité
verlainienne », aslon Pexpression de M. Massianon, u indiqué 1'isndd, c'est-A-dire
la. chaine des grands philosophes Aloguella se ratiache'deole d'Ibn Sab'in, Cf. Recueil
de texies... p. 130, Ells est prédcisdment la mémeoe quo cella sevendiquée par Suhra-
wardi ; reste, il est vrai, 8 meaurer le facteur r personnalisant » dans chocune des
théories,

4. Cette continuité et cetio linison entre les sages de 1o Perse ot do 1n Grées n'ont
pas seulement une convention d'enseignement « ésotérique », encors moina un rap-
prochement abstrait, une vue satisfaisanta ou possible de eeprit. Qu'il existe en
un sens tréa rdel une philosophia perennia ot que Platon soit & considérer commeo un
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n'est point urrivée d'emblée & cette sagesse ; il fuit allusion & d'autres
petits traités écrits auparavant, perdant une période de péripaté-
tisme fervent. C'est ce qui fait d'ailleurs & son propre avis la valeur
de son gros livre, car si les aspirants i la mystique y trouveront
leur compte, les esprits scientifiques seront satisfaits enx aussi par
les critiques pertinentes andressées a Aristote, et par contre-coup &
Avicenne lui-méme, coupable d'adoptions imprudentes. Bt voici en
un trés bean texte, la « confession », si le terme est de mise ici, de cet
événement spirituel : :

« Platon ot avant lui Socrate, et antérieurement encore des hommes
tels qu'Hermés, Agathodémon et Empédocle ont eu de ces visions,
et on ne peut douter qu'ils sient contemplé dans le monde de la
lumiére ces lumiéres pures dont nous avons parlé. Platon 1 raconte
de lui-méme qu'nyant dépouillé les ténébres, c'est-A-dire s’étant
dégagé des attaches corporelles, il les contempln. Et tous les Sages
de I'Inde et do la Perse y atteignirent eux aussi, Si, lorsqu'il s’agit
des sphéres ot des mouvements célestes, I'on o égard aux observa-
tions d'une seule personne comme Ptolémée, ou que deux suffisent
comme Abrachos et Archimdde ou tels antres maitres en observation
astronomique, att point que les gens 56 rangent A leur autorité et gue
Uon édifie sur elle des sciences comme I'astronomie et Tastrologie,
comment alors récuserait-on les premiers d’entre les philosophes ot
les prophétes lorsqu’ils rendent témoignage de ce qu'ils ont vu an
cours de leur contemplation spirituelle pendant leurs extases et
ravissements ? Celui qui écrit ces lignes, lorsqu'il était encore au
début de sn carridre de philosophe, défendit avec véhémence In
doctrine des Péripatéticiens dans la négation de ces choses... [et
n'admit] selon leur doctrine que I'existence de dix Intelligences,

continuateur de Zoroustre, Suhrawardi ne fub pas seul A le penser. GET2E ayant
renfitud d'aprés un troitd do médecing grec le contonu d'un livre sujourd’hui perdu
de I’Avaesta, 1o Damdad Nesk, des travaux récents ont roppold le role joud par un
Eudoxa de Knide, mdédecin, philosopho et antronome, & 1a fois & Athénes ot dans les
milisux perses d'Asie Mineure. Cf. v, g. R. Rerrzesgvemn, Plato und Zerathuatra
(ap. Vortrige der Bibliothek Warburg, 1024.1025, Leipzig, 1927, pp. 20-37). Il ne
fnut pus confondra « originalitd > ot « individualité » & propos de lo eulture hells.
nique. Sur lo plan « historique s habituel, la discussion peut se prolonger indéfini.
ment ; une premidro chose & (nire serait d'deouter lo tdmoignage donnd par un didve
méme de Platon, tel Budoxe. Enfin tenir compte do cetie situttion : pour Suhra-
wardi, Pleton éteit vraiment un homme qui Iui parlait, et non pas seulement un
homme dont il purluit |

1. Naturallement lirs « Plotin » ; ¢’est V'étornelle méprise introduite par lo trans-
eription arnbe !
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sans plus. Bt il persévéra dans cette voie, jusqu’a ce qu'il eiit regu
la preuve de son Seigneur, c’est-d-dire jusqu'd ce qu'il eitt la vision
directe de ces pures lumiéres, qui le libéra des attaches corporelles, et
cela grice & une longue solitude et nux pratiques ascétiques. Alorssa
connaissance saisit parfaitement que tout ce qui existe dans le monde
des corps en fait de formes, de figures et de qualités est une image
et une ombre des formes de pure lumiére qui subsistent transcen-
dantes dans le monde de 1'Intelligence, Celui qui n'ajoute pas foi
2. cela et ne se contente pas de cette preuve, qu’il assume done & son
tour les pratiques de I'ascétisme et entre au service des maitres
de l'expérience mystique. Peut-8tre alors l'extase lui sers-t-clle
donnée, et verra-t-il la lumidre qui rayonne dans le monde des noms
divins, ¢t contemplera-t-il ces essences spirituelles et lumineuses
que virent Hermés et Platon,... 1 »

Ici Subrawardi sait en effet qu'il ne peut ni renforcer ni remplacer
son témoignage méme par la dialectique platonicienne ou les phi-
losophies de Yintuition. Comment ces choses existérent-elles pour
fui ? 11 ne peut qu'en appeler an témoignage du « sage et parfait
Imim Zarathustra », qui en son « livre zend *» o parlé de ces lumiéres
spirituelles, 1 o1 il indique que le monde comprend deux parties,
I'une céleste (minawt), monde de la lumidre et de U'esprit, 'sutre
ténébreuse (gitf), celle des corps. L'usage des deux termes spécifi-
quement propres i la cosmologie mazdéenne 3 est tout & fait signi-
ficatif, et c’est justement ce rappel fréquent dane son ceuvre qui
entraine Suhrawardi au deld des explications dinlectiques, vers une
vision proprement mythique, Quels étres bienheureux peuplent donc
ce monde de la lumiére ? Ce sont; les « Saints Immortels, les Arché-
types et seigneurs des créatures, ceux que I’ Avestaappelle les Amah-
raspand et auxquels Suhrawardi donne susei leur nom iranien .
Tous les Sages de la Perse concordent sur ce point : chague sphére
du ciel, les astres, les éléments, ont un Seigneur dans le monde de la
tumiére qui est un Intellect incorporel, et qui est le régent de l'es-
Ppéce qui ui correspond. Ce n’est point un « universel », mais pouvant

L Hikmat al Ishrdg, p. 971, 3¢ 1. ot 5q.

2 Ibid,, p. 372,

3. Cf. H, 8. Nysenc. Questions de cosmogonie el de cosmologic mazddemnes,
(Lxtrait du Journal Asiatique, uvril.juin, 1920, p- 213 et sq.,) le récit do la création
d’aprés le Bundahishn.

4. Hikmat al Ishrdg, p. 373,
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émaner indifféremment sur tous les individus, il se trouve dans une
relation semblable avec eux tous, et c’est en cela que consistent son
unité et son universalité. « Et parmi cen lumisres viclorieuses il en
eat une qui est avec nous dans le rapport d’un Pére ; elle est 'arché-
type, le Seigneur de I'Espéce humaine, le Donateur d’ol é¢manent
nos iimes.... On 'appelle I'Esprit Saint ; les Philosophes I'uppellent
IIntellect agent ™. » Et l'illumination détermine un type de rela-
tion constante & toua les degrés de I'dtre : « Ces easences magni-
fiques et mpirituelles qui subsistent en leur forme ot qui cohérent
les corps... jamais ne leur fait défaut P'illumination qui émane du
Seigneur des Seigneurs, et ne cesso de répandre sur elles la grice
des inspirations mystiques. Bt parce que 'objet de leur intention et
de leur désir n'est jamaia retranchd nj modifi§, leur mouvement
également est continu. Chacune a son'aimé, vers qui tend son déair
dans le monde supérieur, cet aimé est une lumidre victorieuse (nolr
gdhir}, la cause & qui elle est soumise ot qui Yassiste de sa lumidre.
Elle est son médiateur entre elle et lo Vrai Supréme, de sorte que
o’est & travers elle qu'elle contemple les lumidres supéricures et
divines * » Continuité dans le désir des anges des sphéres, 4 Inquelle
répond une continuité dans le processus de Pillumination, et qui
toutes deux engendrent le devenir du monda sublunaire. Mais cette
relation est la mére, le type de toutes les autres: double relation
d'amour vaingueur qui triomphe et de désir qui implore, relation
primordiale qui se refléte dans toutes leg reletions de l'univers et
ordonne toutes choses par couples.

La philosophie de I'tshrdg n’est-elle pas alors, elle aussi, essentiel-
lement une « noatalgio de'1'Tdée », de cos Tddes que ssuls quelques
sages ont entrevues par grice ? Il y a plus. 'l en était pinsj nous
surions affaire & une vision purement platonicienne du monde, ol
le mythe est proposé comme une réponse destinée & exprimer le lien
du monde et de I'&me, mais ne présente rien de primaire, « n’n pas de
signification en soi-méme et n’est point une représentation méta-
physique ». Il y a I’homme Philosophant, Socrate, qui parle
dans les dislogues, et c'est & partir de sa personnelité qu'il faut
saisir le mythe ; il peut parler du destin cosmique de ’homme,
mais la distance demeure, il n’est point: lui-méme une figure

1. Haytkil al nods (Lea Temples de la Lumidre), TVe temple, in fine.
2. Ibid. Ve templo; dansla version persane de ce texte (maa. Fitih 6426) fol, S6ro,
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mythique . Or ici I'homme ne peut poser ln question de son lien
cosmique, éprouver le mode d’existence y correspondant, gqu’en
renongant & lui-méme comme tel

5i I'Histoire entre dans le monde c'est avant tout par nun Désir,
Désir qui tourne chaque essence vers celle qui est pour elle « l'sutre
absolu », de sorte gu'elle n’existe que par elle, pour elle et avec elle.
L’homme est ce qu’il est non pas par son « individualité », 58 maniére
ot son état propres, mais par cet autre, par le « Seigneur de son
espéce » qui le constitue dans l'existence en lui donnant; I'illumina-
tion ; d'un bout & Yautre du cosmos in relation se maintient, I'unité
et la signification sont conférées & chague &tre par son « asire ».
Comment saisir le point oh se rejoignent, oi se confondent ces
formes et leur vision, Ia chose et la réanlité de la chose ? et ensuite
comment exprimer la transition, la zone frontiére entre le monde
des « pures lumidres » (monde des Anges, des Méres, les expres-
slons alternent chez Suhrawardi) et le monds de la naissance et
du devenir ? C'est cefte transition méme, son mouvement, que
Suhrawardi désigne comme une suspension d’angoisse, celle-oi
elle-méme née de la limite, de la limite absolue qui s’abtache au
néant.

Tel est justement ce qu'esquisse le premier chapitre qui sert de
prologue au « Familier des Amanta », et dont la signification prime
peut-8tre le reste du traité. C'est un réeit, une vision plutét, de ce
qui fut avant 'avdnement de I'Zistoire, avant ce que 'on nomme
aujourd’hui « Evolution » (on diseit alors « Procession »), et & propos
de quoi il y a lieu se souvenir de la distinction instituée par Schel-
ling entre Geschichie ot Historie ®; dans checune les historémes ne sup-
portent plus une temporalité identique ; nous sommes ici dans le
pré-historique absolu, ou encore dans ce que désigne le terme arabe
azdl : « prééternits * », Le hadith prophétique invoqué : « La pre-
miére chose que Dien crén fut 1" Intelligence », pose au cosur du rayon-
nement de I'Essence divine, un principe qui devait: s'imposer de
Plus en plus sux métaphysiciens musulmans. Alors que chez Hallaj,

1. Cf.los observations pdnétrantes do B. Grozrouvery, ap. Philosophische Antliro-
pologie. Manchen, 1038, p. 74 (Der Mensch als mythische Gestailt).

2. Cf. SoEnrimvg. Einleitung in die Philosophis der Mythologio (in Scmsriinos
chgs, Auswahl in drei Banden, hrsgh. von Qtte Waiss. Leipzig, 1907, I1Ttter Bd,,
P .

3. Of. L. Massiaron, Kitdb al Pawdain pur... 0l Hellhj, Poris, 1013, pp. 129-130.
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la premiére émanation est la Volonte (nusens de « déeret 1 u}, la ques-
tion demewure ici posée du rapport de cette « Intelligence » ot de
I' « Esprit divin », que nous avons entendu Suhrawardi appeler
I'Esprit Saint, et qu'un aubre chapitre de notre traité évoquersn
en termes non plus seulement philosophiques, car 'identification
intellectualiste d’Ibn ‘Arabi ne semble pas encore amorcée par
Subrawardi. En un mouvement dont le rythme évoque de loin le
ternaire de Proclus, en se dégagesnt de son origine %, cette Intelli-
gence, premiére d’entre les créatures, atteint A la Limite oll, tout
mangue de connaissance étant aboli, 1a connaissance devient par-
faite et atieint jusqu’asu non-8tre, jusqu’s son non-atre ; alors &
cetfe limite méme il nait d’elle quelgue chose de plus nouveau que
ln Beauté et que le Désir : un souci, une souffrance dpouvantée,
Vangoisse. — Bt parce qu'il n'y a pas ici un sujet devant 'ohjet
(spéculant sur 'dtre en tant qu'stre), mais une Ame dont la vision
est non pas représentation, mais existence (ce que voit cebte ime,
cela est), ce mal du néant se présente vraiment comme quelque
chose d'actuel, d'intérieur A ce monde. Exemple de typification :
Subrawardi se contente d'utiliser le thdme biblique de J. oseph, sous
8a forme gorfinique, mais en Youssef (Josaph), Yo‘qoub (Jacob) et
Zulaykhfi, tient tout entidre ln structure du monde de l'ame, de
I'fime du monde : ni individus empiriques ni universaux, ils en sont
len hypostases,

1. Ibid., p. 150.

2. Une vonfrontstion s'impaserait ici aves un texte du edldbre médocin Rhuzés
{1 932), sur la chute des Ames, 1a « descente de Payché ». M. MASSIGHON 0 unalysé
es toxto dans la Revus du Monde musulman {t. LXIL, p. 218-210), et on o extrait
la version persano conservés dans lo grand traild philosophico-dogmatiquo du
missionnaire biitinion Nasir-i-Khosraw {Zad al Mosdfirin. Lo Viatique dos pélorins)
ap. Rocusil de fovlcs, p. 181-182, Psyché osl on fait ioi I'Ame charnelle commo prin-
eips codtornel & Diou. En effst il n'n pu 8o produire sn Diou & bl « momont » do 1a
pré-dternité, une mutation de volontd qui I'surnit amend & order lo mounds ; il [nut
admettre qu'avee lui o préoxiald une substanes éternelle qui 'a smend & agir ainsi,
C'est elle 2 I'hme chnrnalle vivante ot ignorants qui est tombée dana In matidre ».
Elle y crdo des formes dont ello sa déloets, maia In matidro lour oat hostile ; il falluk
done que « Dieu vienna au tecours de 1'ame charnsllo, ab o’est en cola qu'n consistd
I = ordation » du monde x, C'eat 1A un secrot que soule I philosophie peul péndtror,
d'olt une doctrine de la Rédemption, sclon laquells, grice au secours de 1'Intelli-
gonce envoyéa do I"Ensence divine, "Ame se rdusille et 5o souvient du monds d'oi alle
pravient.8'il n'y a paw paralldlisme, il y & du moins rdsonnance entro los doux doc-
trines ; noter d'une part Ia non-connaissnnco entrainant o sdduction do I'dme por
ls mutidro ; d'nutre part la connnissance du non-stre détorminant cornma tolls la
situation du mondo {susponsion d'angoisae!). A coté des Slémonts plotiniens, sont
préaents ici des dléments non soulement gnostiquesothermdtiques, mais manichdens.
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Alors 1l faut observer ceci : au chapitre VIT de notre traité se
produit un changement de temps ; jusgue 1y, jusqu’au moment
oli 'Amour arrive nu point inférieur de sa pénétration, de son abais-
sement dang le monde, le réeit était au paseg, s8'écounlait dans un
temps, une temporalité mythique s'entend, oil justement se dérou-
lait le mythe. Mais alors la tournure change, il y o présence nctuelle,
supra-temporelle d'un mysiére. Le roman devient roman d’initia-
tion et s'exprime au present 1.

La structure de ce long réeit d'initintion est étrange, et seul le
commentaire anonyme que nous avons traduit & la suite conduit
& une interprétation oit 5’énonce en termes de raison toub le contenu
de I'anthropologie et de la cosmologie traditionnelles. Si la distance
temporelle s'efface, s'ouvre cette fois autre chose : un abime spatial
qui g’étend jusqu'aux hauteurs de ce chiteau de 'ime que doit
atteindre le chevaucheur de la monture mystique. Et ¢’est 1 juste-
ment ln vérité et la nécessité de catito présentation symbolique, qui
transpose une relation d’états en relation d'espace : réserver cette
distance, la transition oh régne V'nngoisse, alors que I’énoncé scolas-
tique {ici l'interprétation du commentateur ) 'abolit, ln réalise et
la rend adéquate intellectuellement. Si Suhrawardi dbait seulement
un hermétiste néo-platonicien, ou un homme pour qui la vision de
la transcendance restfit virtuelle, cette adéquation pourrait suffire ;
mais le lecteur des Tawdsin, le « frére » de Halldj 2, réserve comme
une grice inoufe, imprévisible, 'assomption de l'individu vers une
réalité suréminente.

1) nous faut bien indiquer ici trés sommairement ce qui apparait
en lui comme une tension dislectique, o la parabole poétique inter-
vient plutét comme une situation-limite que comme une aynbthése :
ity ad'une part le théme de I Auflpwror wireng, mais, d’aitre part,
le pénétrant et le transmuant, un autre motif y détermine une
sorte de polyvalence, par le passage du passéd an present @ c'est le
motif gor'aénique du Covenant, qui correspond & celui de 1' Ascension
nocturne de Mohammad, auquelfontallusion ces mots du chapitre XT

1. Remzpssrem o rolovd oo carnctére dans la ldgonde muonichsenne de 'homme
primitif, ot Somazper I'n judicieusement anaiynd dans o podme didactique du
clébre soull Mahmoud nl Shabistari, np. Z. 0. M. G., 1926, pp. 263.254, of 254,
n 1.

2. Cf, MasyigNoN. Passion, p. 927, On trouvora de nombreux témoignoges de
eelte sollicitude dnna le Diwdn o'al Halldj, publi¢ par L. Massiowox, Paris, 1931,
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de notre texte : « Deux pas et tu as rejoint. » Cette parole mémea
suggére, quant au cas de Suhrawardi, non point la recherche d'une
concilintion, d'un « équilibre », mais le droit donné & lindividu
humain, par une effusion momentanée de 1I'Esprit divin, & changer le
« registre » du récit, le philosophe Qit-il garder son vocabulaire *.

Le premier motif forme le fondement de la doctrine de la corres-
pondance idéale du macrocosme et du microcosme ; issue de la plus
ancienne spéculation cosmologique iranienne sur I'homme primitif,
au centre de I'épopée cosmigue manichéenne et de sa sotériologie,
le motif de 1™Avlgwrog est regu par les Arabes sous sa forme philo-
sophique, principalement & travers la Théologie du Pseudo-Aristote,
et déa lors s'unissent indissolublement pour eux gnose orientale ek
métaphysique hellénique. Antérieurement & Suhrawardi la dootrine
se trouve élaborée par la spéculation shiite sur la personne de
I'Tmim (comme péle du monde, comme investi de In personnalité
esgentielle}, par la synthése du médecin Rhazés et I'Enoyclopédie
des « Fréres de la Pureté » de Bagra, dont toute une partie est con-
sacrée & la doctrine de ’homme comme microscome, ot A so relation
aux étoiles . Le motif s'impose done, mais les sections qui suivent
le chap. vmI de notre petit traité, modifient cette ontologie ; &i
Yamour exprime 1’essence et la consommation du monde, ce n’est
paa seulement en vertu d'une sympathie cosmique dont la « per-
sonne » serait absente ; l'initintion qui vient d’stre dispensée (au
chap. vIr),seule y atteint une intellection qui soit une adhérence & Ia.
réalité, et cetite adhérence, c’est ells cotte science, cette ma rifat qui
est plus exactement une sagesse expérimentale, un godt intérieur.
Mais elle n’est encore quune étape dans l'mccds du mystére de
I'Essence. C’est ce qu'indiquela fin du chap. x1, dont la briévetd est
Bi chargée d’allusions qu’elles ne peuvent &tre explicitées ici.

1. A comperoer, sur un plan connexe, le probldms capital des ressourees offartes
par shitque racing arabo aux intentions du théologien ot du mystique, l'investiture
qus supposo le réoib su préaent (la hilhyat). Cf. Passion, p- 578.

2. H. H. Jomarpes s donnd un exposé détailld ok systdmatique de vette dostrine
duns eon mémoreble article de 1a Z. D. M. €., que nous uwvona ddjd eitd : Die isla-
mische Lehre vom Vollkommenen Menschen, thrs Herkunft und thro dichterische
Gestaltung. Ci. nunei H, 8, Nvaera, Kleinera Sehrifton des Ibn al ‘Arabi, Leiden,
1019, p. 92 ot 8. On sait aussi le rals onpital joud par cotte doctrine ohex los mys-
tiquer d'occident, en particulier su xvi® sidole dana lea milioux poeracelsisted, Il eat
& croire que ln découverts qui s'sst produite l'sn dernier au Fayyoum da sept

volumes manichéeana en lnngus copte rencuvellera complétement loa relations étn-
blies.
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Il faut voir ceci: d’une part Suhrawnrdi, en tant que néo-platoni-
cien fortement pénétré des représentations mythiques iraniennes,
confére & son disciple une initintion dont le motif de I' « homme cos-
mique » forme la base. Ainsi est posée une anthropologie mythique
qui dépasse le dualisme de 'homme et du monde, et tel est le contenu
de ln gnose, de la ma‘rifat. Mais dés lors par un retour an mystére de
'antériorité prééternelleévoquée dnns leprologue, Suhrawardi necéde
au mystére lié pour lui comme pour la communauté des mystiques
de I'Islam, pur I'introspection des données gordniques, & lo Nuit du
Covenant de 'Humanité (Qor'an, vir, 171), lorsque Dieu s'adressant
& tous les hommes dans la Forme adamigue qu'il venait d’évoquer
leur demanda : « Ne suis-je pns votre Maitre ? v ot qu’il lui fut
répondu « Qui » « ("est la cérémonie de 1'Slection prononcée par
I'Esprit de Dieu, figure de la prédestination des hommes 3 parti-
ciper & cet amour essentiel ! », impliquant et I'idée d'une Foi pri-
mordiale, incréée, et une individuation préexigtentielle des dmen.
C'est par I aussi que les mystiques se sont représenté peu A peu
I'essence de la vocation du Prophéte, d’olr le théme de lo Clarid
mohammadienne, de 1'élément prédternel dans le Prophdte, cas par-
ticulier de l'individualisation des Ames, Dieu, seul détenteur du
droit de prédication logique, «investissant ainsi tel individu humain
du « je » de ln mission prophétique * 1. Investiture qui esseule lo
Prophéte, le sépare de toute crénture, ot annonce la compensation
& venir « par la grice de lo vision nue de V'Essence, a la digtance des
deus jets d'arc ¥ », lors de I"Ascension nocturne, du ravissement mys-
tique quile transporte d'abord de la Meldze & Jérusalem, et 11 le mit
en présence de Dieu. C'est le cycle des deux jets d’arc qui v situe
l'inaceessible Essence divine, en degd de toute soience du créé, o'est-
i-dire pure vision spirituelle involuant i travers 10 1o spoliation des
sens et du coeur, 2° la spoliation de l'intellact.

L. Cf. MassigNoN. Passion, pp. 000 ot sq.

2. Ibid. p. 833. — Par voio de conséquonce, ce n'est plus la matidee qui o8t prin.
cipe d'individustion. Cola s'enchaing sux nrguments proprement philesophiques
par lesquels Suhrawardi revient aillours contro toute identitd sabstantielle des prin-
vipos, contres do In vio parsonnells, et dea fastours de existenco pusremont vitale.
C'est lo méme protestation qu'dléve Max ScrerEr contre In doctrine thomiste de
la personne (of. Nature et formes de ln Sympathie, pp. 119-120).

3. Ibid. p. 835. Pour la signification des denx jota d’arc lors de |'aseension noc-
turne (mi'rdj), se roporter sux puges oapitales B46-853%, oit I'on trouvere un gro.
phique dos « dtapes de l'investigation dans In rénlits »,

a5
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En s'eflorgant de représenter par I'expérience du Prophéte leur
propre expérience, les mystiques accomplissaient une démarche
exactement inverse de la démarche ordinaire de 'intelligence, ¢’est-
A-clire accomplissaient une « invagination » du dehors vers le dedans.
M. Massignon en a indiqué les conséquences décisives : des philo-
sophes « ésotéristes » aux mystiques, toute la distance est 1a i Ches
les premiers I'étape conceptuelle aboutit & saisir 'idée par un coté,
une acception, chez les seconds « A ce gue 1'idée nous pénétire par un
angle, un attribut (yifak) qui devient en nous un état (hdl) ». C'est le
but qui diffdre, malgré I'identité des termes employés de part et
d'autre *, terme ol Iunion n’est plus seulement celle de l'intellect
actif et de l'intellect passif selon les philosophes hellénisants, mais
modalité transcendante, qui exige le dépouillement de ln créature
charnelle et rénlise une vocation prééternelle 3.

Voild done tout ce qu’il fant enchainer & la conclusion donnée par
Suhrpwardi au chap. X1 du Familier des Amants :« Deux pas et tu as
rejoint. » De 'homme terrestre au Chiteau de 'Ame la distance
et immense, et seul peut ln couvrir le sage qui péndtre Jes simili-
tudes et les correspondances. Alors au-deld — ou en-degh — il y &
le monde du Désir, on plutdt celui-ci est la limite méme du monde
de la Connaissance des Sages, car ici 8’ouvre le pur espace intérienr,
le cycle des deux jets d’arc,lorsque, tous les voiles séparant de Dien
(les sphéres et les natures angéliques) ayant été traversés, une
voix commande : « Sacrifie-toi toi-méme 71 » C'est ce que signifie
la réponse d’'Angoisse & Ya‘goub l'interrogeant sur son origine (ici
chap. V) :1e lieu d’ol1 elle vient n’est pas dans 'espace, il est le « Non-
ou » (Nakodjd Abdd %) | Et ce sacrifice exigé ici (cf. chep. X in fine)

1. Ibid.,p. 671, n. 1. :

2, Cf. le céldbro npologue du Papillon, thid., pp. 840 et aq.

3. Suhrowardi traite ln question, selon 1o pure méthode soufi, dens un sutre
tenitd : Sefir-i-simorgh (La modulation du atmorgh). Le simorgh est un oiseau my-
thique,

4. Poussion, p. 843, n. 1.

5, Suhrawardi y revient avee insistunce. Dans lo potit traité intituld L'dile de
Gabriel, ln méme doctring do I'espnee ve trouve présentdo dgalemont sous forme de
similitude (impliquant sons deute une iconographie an linison avee 'homme cos-
migue, tolle que nous 'ont révélés los cutalogues de manuserils astrologiques
publids par F. Bax]) ; un vieux sage déclare 1d suesi venir de Na-Hodjd-Abdd. —
Duns un autre troitd encore, La Langue des Fourmis, dontln note finale eat marqude
d’une fine ironie & 'dgard des guestionnoura stupides qui ne comprennent sucune
allusion mystiquo, Suhrawardi rappelle le mot des Tawiain au sujet du Prophdte :
o 11 a cligné 1'ceil hora du v ol », c'eat-A-dire que pour lui I'espace s'étuit involué.
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Suhrawardi pouvait le typifier dans la réponse de Hallaj & Shibli
lui demandant, « Comment done est la route qui méne & Dien 7 —
Deux pas et alors tu as rejoint !, » sentence qu’il faut rattacher 4 Ia
« célébre oraison pour étre délivré de son heceéité » : « Entre moi et
toi il y & un « c’est moi » qui me tourmente, ah ! enléve par Ton
« ¢’est Moi », mon « ¢'est Moi » hors d’entre nous deux 2. » Et si ce
ravigsement de I'heccéité n'exclut pas la joie « d'étre deux » (In
distance intentionnelle), Suhrawardi en le commentant n’en avouait
pas moins qu'Hallaj donnait par ce vers « dispense pléniére aux
autres de versor son sang 3 v. L'auteur du Femilier des amanis savait
lui aussi que pour &tre agréé par cette Beauté qui meut les désirs de
Punivers, il lui fallait attendre le médiateur et le messager, lo
Désir ot ' Angoisse (Cf. chap. X), et qu’un jour a I'interrogation
trop pressante : « Qu'est-ce que le soufisme ? » Hallaj avait répondu
en récitant : « Ne t'attaque pas & Nous, regarde notre doigt, que
nous avons déjd teint dans le sang des amants 4. »

*
* %

Le mythe do 1"Avdpwncs situé au centre du « mystére », il ne
suffirait donc pas chez Subrawardi de Je considérer seulement
comme une catégorie de ln pensée, comme un objet de la conscience
ou une forme d'intuition. L'éclaircissement qu'il regoit porte ici
sur la. connexion originelle qui 'unit comme forme de pensée & un
type d'existence. Si I'on se contentuit de présenter lo. relation du
macrocosme au microcosme comme lantithése fondamentale de
cette pensée, celo éguivaudrait A rester en-degi du probléme de
la structure de existence mythique qui détermine cette représen-
tation. Cette derniére n’appartient-elle pas, comme un contenu, a

Ni-Kodjd-Abid peut se traduire par Pallemand Nirgendswehand » ; ¢'est lo puar
sapace spiritual non dimensionnel, qui transeendeln catdgorio subie, lo térog Etomos.

L. Cf. Quatre texten inddita relatifs d la biographie d'al Hallaj, publids par L. Mas-
81aNoN. Paris, 1014, p, 76*, nv {0,

2. Le Diwén d'al Holldj, p. 01. Cest 1n gituation de 1' entre-deux a, Aprts lo
tépouillsment du ceeur ot de L'intellect, pure vision spirituello qui situo 1'Easence
inncconsible sans lo pdndtrer. Telle est lo situslion des Séraphine dans le potmo
("Edgar Poxr, Al daaraf : . Apnrt from Henven's Eternity, and yet how far from
Hell ! 1 (S4purée do 'Stemitd du Ciel, et pourtant combien loin de 'Enfer 1}

3. Cité ap. Passion, p. 523, n. 3.

4. Diwdn, p. 109, et Posaion, p. G40,
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une constitution ontologique * ? Nous croyons avoir suggéré selon
quel type Subrawardi avait élaboré la congtitution ontologigue de
I'existence, telle que 1'étre ne peut arriver A soi-méme {lumiére
pure, heccéité dépouillée, Ame absolue) que par un détour A travers
le cosmos et par cette relation avec lui. Mais guelle peut atre la
signification de ce soi, de cette « personnalité » qui est 1o comme un
voile et & Inquelle il s'agit précisément de renoncer ? En passant du
mythe de " « homme parfait » & la révélation de l'amour, on peut
dire joi aussi : « L'intuition mythique se change alors en une
expérience mystique dout aucun chemin ne raméne plus & la vie
humaine 2. » Mais ce qui importe c'est de saisir ioi cet amour par
lequel le mystique transeende 'existence humaine, comme une
posgibilité propre qu'un don imprévisible confére & cette existence,
Le contenu de notre « roman d’initiation » se trouve lié par la
méme au probléme de la naissance de !’ « amour courtois » au sein de
ln culture arabe . I18'agit 1& d'un mode d’existence déterminé inté-
ressant directement une anthropologie différentielle : A sa base un
procédé de sublimation, un renvoi & ce vers quoi tend chaque cas
d’amour, une illumination regue dana chaque objet aimé ; puis la
constitution d'un certain type de communauté, offrant Pprise & une
« sociologie.du savoir ». Il 8’y trouve en effet impliqué un élément
de libération qui permet & des 8tres semblables de ge grouper, alors
qu'il 8’agit non point de convoitize oharnelle, mais de tout autre
chose : de lintime transformation de Pamant. Dol le symbolisme
amoureux du Familier des amants ; d’olt le vooatif fréquent chez
Suhrawardi : « Trares de lo Vérits », I'appellation s’ndressant 3
des amants mystiques qui s'entendent dans une idéalisation com-
mune, et dont la participation & un bien immatériel fail encore
mieux comprendre comment une certaine nuance d’amour plato-
nique est & la base de la transmission de ln science.
. Il y eut de bonne heure en Islam, avec Ibn Da'otid & Bapghdad
(f 909}, Ibn Hazm en Andalousie ( 1070) de ces amants platoniques

l. A oo aujel toute uneebrie d'indications rupidemeont fuggdrdes par Hemacxn
dans son comple-rondu de I'ouvrage do E. Cassinun, Das Mythische Denken, ok qui
doivent servir do base & une « ontologio de 'oxistence mythique » (Dewtache Lite-
ratur Zeitung, 1928, ool, 1008-1011).

2. GemriovseN. Philosgphische Anthropolagic, B T

3. M. Mass1oNo¥ n traitd exprosssment ot en détoils des Contacly confiits de
Pumour courtois at de Pamour myatigue dans son ours du Collége de Frunce 1930-
1B31. Nous nous en inspirons dans les remarques qui suiven|,
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essayant de construire une forme subsistante et pérenelle & purtir
de Papperition exquise d'une éphémeére benulé ; mais leur tentative
de dérober en guelque sorte 1'éternel difiére pour autant du cas des
mystiques proprement dits, fondant une communauté de vie par
la migse en commun de leur expérience de 'éprenve humaine. Des
oppositions violentes et irréductibles en témoignent : celle d’Ibn
Di'oidd qui o lnissé par ailleurs ce délieat Kitdb al Zahrah (Livre
de la Fleur) !, celle d’'Ibn Hazm et d’Tbn al Jawszi (+ 1301). (Yest
que la prétention des mystiques soulevait une difficulté inoufe pour
la théologie musulmane, telle que l'avait constituée 1'école d'al
Ash‘ari : face & la transcendance divine, face & Dieu représentant la
totalité spirituelle, il ne pouvait y nvoir « quelque chose de divin » &
Pintérieur de I'homme, et c’était Id tout le pidge des locutions théo-
pethiques. Que le mystique parlat d'amour, cela impliquait une
connaturalité, une participation & une nature commune, celle de
I'étincelle an feu qui I'engendre : d’olt 'accusation perpétuelle de
manichéisme. C'est tout le drame de la vocation mystique d'al-
Halldj ; or Suhrawardi se rangea i la suite de Hallaj 2.

Toute une série de cas célébres présentent nutant d'essais, parfois
scabreux, de réincorporer 'nmour courtois dans I'amour religieux.
Chez Avicenne (f 1037), le génial philosophe qui domine toute la
métaphysique arabe, I'idée maitresse qui se présente comme une
tentative de concilintion, c’est que 'amour est une cabégorie péné-
rale, une chose qui se retrouve dans tous les étres, ou mieunx un
mode commun de compréhension de leur existence (un existential,
oserions-nous dire !). Alors que Suhrawardi désigne trois principes
ou modes constitutifs du monde (cf. ici an chap. XI in fine) qu'il
gradue ainsi : ma‘rifai (gnose), malhabbal (amour) et ishg (amour-
désir), Avicenne n'emploie que le terme de ishg, amour qui implique
mouvement et désir et qui est selon lui inhérent & toutes les crén-
tures, depuis les créatures inanimées jusqu’aux catégories logiques.
Certains traits font penser sans peine & Suhrawardi, mais par contre
Avicenne finit par rejeter la poseibilité de toute unio mgstica 3,
I'essence créde dtant impuissante & recevoir irradiation divine, a
discerner 1o Benuté nimée qui lui apparait toujours voilde ; chez

1. L'guvrage vient d'gtre éditéd par les soins de A, DD, NvyHL,
2. Commo on témoigne lo Safir-i-sfmorgh !
3. CI. Recueil de fexles, pp. 188-189,
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Hallaj au contraire comme chez Suhrawardi (ef. iei fin du chap. X)
le voile est condition de lo recherche ; parce que la créature est
elle-méme ce voile, c'est elle qui doit se déplacer ou nceepter d'étre
déplacée.

Evidemment il y & un abime : chez Avicenne se produit une des-
cente de 1a lumiére divine & travers les degrés décroissants des &tres,
et qui suscite 'amour selon le degré de conscience propre & chacun :
cet amour implique plutdt une certaine convenmance esthétique,
fit-elle non consentie et non consciente ; chez Hallij, un voile qui
tient aux créatures elles-mémes, raisonnables et responsables,
impliquant pour arriver & Dieu dépouillement et esseulement. Le
probléme de Suhrawardi est 1a : c’est que 'on peut retrouver chez
lui et ln thése avicennienne et la thése mystique pure, nous avons
plus haut matqué en quel sens. Entre les deux, dira-t-on, il ya
al Ghizali; il y a la thése de 'amour d4 & Dieu comme au Premier :
la thése que dans sa science des possibles est impligué un aché-
vement, une réalisstion de ce qui n'était pas auparavant, 'acte
créateur se trouvant coextensif au temps ; c'est sur quoi nous
voulons conclure touf & I'heure.

Mais notons tout d'abord, pour comprendre le gymbolisme de
notre traité, que la connexion da mythe de I'homme parfait et de
l'amour mystique se développe jusqu'a Tbn ‘Arabi, pour de ce soni-
meb se propager & travers toute la poésie lyrique persane posté-
rieure 1. Le théme fondamental devient moins un approfondisse-
ment intérieur qu'un monologue nostalgique ou passionné en pré-
sence de ce 7w whsolu, qui détermine la situntion du mes du poéte
(cf. Hifiz !). La figure de I’Aimé, synthése de I'nmour terrestre ot
de I'amour céleste, s'esbompe & Uhorizon d'un crépuscule iddéal,
comme le seul écho donné & la solitude *. L' Avesta et le manichéisme
avaient connu semblable apparition : In jeune fille éhlouissante qui
attend le fiddle & la sortie du pont Cinvat et lui déclare : « Je suis
toi-méme. » On a pu chercher & y voir un antécédent de la figure
de Béatrice chez Dante, correspondant au théme de la hour réservée

I. Suuaepenr. Op. cit, pp. 254 ot aq.

2. Noter que ni le pronam ni le verbe persan no marguent le genre ni le goxe.
L'#tre qui apparait ainei & 'amant est plutdt du soxe d'un « ango-vierge ou d'un
#éraphin.umnnt « | L'amuant ne sait pas la nom de I'ange (ot Lonte sa situation tient
deeln). Of. dans notre traité : Beautd, Amour at Désir, dénignés comme trois fridres.
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& chaque héros '. Mais ce théme de In hoiiri n'est d'ailleurs qu'une
des figures possibles i intérieur de ce symbolisme. Parmi les
v maitres de l'amour », comme s'exprime Ibn Iyadh (f BOl} il y a
Moise, il y a Youssef et Zulaylhd ; le premier comme ayant, avant
tout autre, demandé que le voile soit levé, exprimant véritnblement,
ainsi un désir de mort ; les seconds comme héros de ln légende
biblique regue dans le Qor'an,

I1 fandrait pour suivre leur genése réunir tous les commentaires
de la sourate de « Joseph », et les multiples romans-podmes ol les
podtes de la Perse ont inlassablement repris I'inépuisable sujet 2,
Youssef est devenu 'idéal de la beauts et de la perfection humaine,
créée & I'image de celle de Dieu. Les commentateurs du Qor'in eux-
mémes * ne condamnent pas Zulaykhd pour son amour, et le plus
ancien traité de soGfisme en persan ® voit en elle et interpréte en
elle 'dime du mystique & la trace de la Beauté divine. Pour apprécier
justement la gradation suhrawardienne des trois principes citons
un passage de ce dernier traité : « [Les soufig] disent de plus que tan-
dis que 'amour (malazbbat) peut atre produit par I'audition, le
désir ne peut s'élever sans une vision actuelle, o’est pourguoi on ne
peut éprouver de désir & I'égard de Dieu, qui n'est pas visible en ce
monde. L'essence de Dieu n’est ni accessible ni perceptible, que
’homme soit capable d'éprouver du désir pour lui ; mais Phomme
ressent de I'amour envers Dieu, puisque Dieu, par ses attributs at
par ses actes, eat un bienfaiteur qui comble de griice ses amis. Comme
Jacob était absorbé d’amour pour Joseph dont il était sdparé, ses
yeux devinrent brillants et clairs dés qu'il eut senti ln robe de
Joseph ; mais comme Zulaykhs était préte A mourir & eause de son
désir pour Joseph, ses yeux ne s’ouvrirent point tantqu'elle ne l'edit

L. 'est la thése d'AsiN Panacios dans son bel ouvrago : La Escatologia musul.
mana en lo diving Comedia, Madrid, 1019, Dans un dislogue avee le mystique
Dardni, la hoiri bui dit ; « Sois chugte, tu resplendiras devant tous. Disu mo réaorve
A toiot toid mol. « Pourla moment, cos femmen n'dtant pus de eo monde, onne peut.
loa voir qu'en rive 1

2. CL Verhandiungen der VII, Internazionalen Orientaliaten-Congresaes, gehnlten
in Wien im Jaheo 1908, Sentitische Section, PP. 20 et pg. TBihd nvait recensd 16 podmes
ot 2 romans en prosn, auxquels it faut njouter sujourd’hui eelui de Suhrawardi,

3. AlHurwmt, The Kashf ol-Mohkjilb, the oldeat persian treatise in Stifigm, trous.
lated by Reynold A, Nicrorsew. Loyden, 1011,

() Aprés quolque hésitation, la secte Rhilrijite dus Mayminiye excluait du
Qor'an la sodrnte Youssel, jugde par oux peandaleuse (Bophdddi, fueg, 265).
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vu. Il n été dit aussi gue le désir pouvait s’appliquer & Dieu, pour
cette rnison que Dieu et le désir n’ont rien d’opposé 1. »

Mais on peut déeceler chez Suhrawardi autre chose encore dans
cette gradation : la trace d'une réaction sans doute délibérée & Iégard
du Pgeudo-Empédocle, ol s’achévernit la rencontre i travers ce
symbolisme de 1'Eros mystique et de 'Eros coamogenique ®. Nous
avons vu chez Suhrawardi apparaitre une procession de trois prin-
cipes, correspondant au double mouvement de xdfoSoc-dvoBoc {(des-
cente et retour) ; d'une part, Benuté, Désir ot Angoisse, dont la pro-
cession fait songer A celle des Amahraspands de 'Avesta. Pour la
premiére fois, croyons-nous, la Beauté (Hosn) apparait comme un
« 8tre », et dés lors elle ne cessera d’intervenir dans une multitude
de romans persans postérieurs. Puis dans le mouvement de retour ;
connaissance, amour, désir. La correspondance entre les termes
souligne la marge qui empéche de conelure le cycle. Observons que
Shahrazuri (f XIIIts.) et Shahrastdni (1 1163) nous ont conservé
des textes de doctrine pseudo-empédocléenne ; par exemple, en un
passage sur l'excellence de la doctrine philosophique, il est fait
nllusion & trois degrés : illumination de I'entendement, le renonce-
ment aux biens sensibles, union avec le monde spirituel 3, ce qui
correspond & la science-gnose, A 'amour agcétique et purifiant, et
au ddsir d'union mystique. Par ailleurs (ici au chap. IX) la généra-
tion par la science de I'amour-sagesse ou de la discorde éveille une
résonance avec un autre texte rapporté par Shahrastini 4, 1] nous
est impossible de pousser plus loin ces indications. Mais elles nous
ont amené au ceur d'une anthropologie qui a trouvé son expression
dans la culture arpbo-persane, synthése vitale momentands et dont
un ensemble de notes permettent de retrouver la structure unigue.
Au moment ot mourait Suhrawardi, Nizims de Gonja était en train

1, Iid., p. 310,

2. Cf. Asiv Panacios, Abenmasarra y au eacunla. Mudrid, 1014, pp. 31 at Bg. —
BEmpddocle o vieu toute une pxistencs mythique A travers In culture arebo, oxistence
tlémosurdment longue, digne d'un hérog-philosephe | Né au x® 5. av, C., il avait
-connu David et 618 I'éléve do Satomon 1] y ali le thdme par excellenca d'uno inves-
tigation « phénoménologique », duns le Benre doe eelle qu's tentda toul récernment
un Sldve de Gundolf, Harst RiDpIGER, ponr Sappho, die Aufnahme und die Wir-
kung threr Geslalt, Loipzig, 1033,

3. Itnd., p. 44, n. 1.

4. Ibid., p. 49,
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de composer son célébre Roman des sept Benwlds 1, nutre esquisse
oi1, & travers le voiledu symboledes septjeunes filleavétues aux cou-
leurs des sept planétes et que visite Bahrim Gotr le roi-chevalier,
g’exprimaient les mémes possibilités de ce type d'existence : le
degré mystique marqué par son astre ®.

*
* %

Etait-il possible, demandions-nous, et en quel sens, de présenter,
d'une part, les caractéres d'un philosophe hellénisent, considérant
I'illumination universelle comme dispersant l'étincelle divine en
chaque étre humain, et y déposant le germas d’une vocation & une
communauté d’'élus initiés ; et, d'autre part, ceux d'un mystique
dont l'effort, semblable & celui de Halldj, tendait par la méditation
goramigue & « reconstruire ad intra l'extase mahommadienne » ? et
cela & condition expresse que I'amour Ie dépouille, que 'angoisse en
pénétrant dans I cellule du cosur y détruise tout ce qui peut géner
1n venue du Seigneur d'asmour (cf. iol chap. X). Eat-ce un compromis?
On pourrait parler de compromis si les idées ne possédaient qu'une
existence ahbatraite, ¢’est-a-dire nulle ; si elies se posaient comme
une alternative d’objets intéressants, entre lesquels il y aurait &
choisir, alors gu’au contraire 'homme philosophant se trouve chaque
fois d’ores eb déji impliqué en elles et par elles. Il ne &’agit point ici
de construire une « synthése » satisfaisante. Devant Suhrawardi les
Idées ont une existence substantielle, transcendante, « angélique n,
et le rapport de 'homme terrestre avec elles est ordonné selon la
« longueur » (verticale) du monde, non selon la « largeur ». Le
rationalisme des mo‘tazilites les maintenait certes & I'état de virtua-
lités, et abolissait 1'urgence de la situation. L' « histoire des idées »
peut: constater in absiracto une tendance continue en Islam vers
P'agsimilation entre I'« Esprit » et I'Intellect des philosophes, entre

1. CL BEdward G, Brownn, o Literary History fram Pevaie, 11 London, 1608,
pp. 400-401, :

2. Le Roman des Sept Beautéy {(Haft Paikar) o étd traduit en anglais par
E. E. Wilson, Londaon, 1024, « Vita coditus comparanda » o'ent ninsi qua H. Rreren
en carackérise justement lo théme duns son comple-rendu wp. Der Telam, 1026,
p. L11. Mais pourquei en exelure nbeolument toute significulion proprement mys-
tinue immédiete ¥ Que 'hamme soit soumis & son astre, celn implique une teasion
non point une résolulion, ni une astrologie abeolue. 1l ¥ 0 une connexion dont le
sens est nssez clairement sugpéré au chap. TV e nolre teaité,
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ln premiére hypostase et la « clurté mohammadienne » ; mais suffit-
elle & déterminer 'aciualité de 'anthropologie subrawardienne ?
c'est-d-dixe dans quelle exisience est éprouvée, vérifile momentané-
ment, cetle co-incidence ; éprouvée non point done dans une illu-
mination purement idéale, ne nécessitant aucune transformation,
mais dans un état ol est retrouvé le « oui » de ln prédestination
{qu’Adam prononga au nom de tous les élus), « en tenant compagnie
& Dieu, ce qui est la compagnie de I'Tlsprit en ln compagnie de
I'Absolu *». — « Ordre divin » énoncé au cosur méme du coeur, en ce
fond intime que Suhrawardi identifie avec la « Parole excellente »
de ln Foi, c'est-i-dire de la foi primordinle, incréée, dort le germe
o été déposé dans la Nuit du Covenant (ici le chap. XTI, 17¢ partie).

C'est dans cette identification posée an centre du ceeur que Suh-
rawardi rencontre le monde de 1'Esprit divin, du « fiat » créateur.
« L' Esprit provient du commandement de mon Seigneur » (Qor’dn,
XVII, 87),rappelle Suhrawardi, et en ménageant une gradation sub-
tile & travers une série de citations, il suggére la présence de cette
« Parole » eesentielle et créatrice an fond de toute chose créée p¢est
elle qu'il s'agit d’enfendre, c’est & elle qu’il faut adhérer de toute la
force de ce omur dont elle est I'essence 2, et tel est le iype d'une
union mystique 8’opérant par une relation de volonté, que sous-tend
le dynamisme du désir. On a discuté sur la signification d'un traité
tardif d’al Ghazili, ol le grand critique des philosophes énonce ce
qui peut étre nppelé sa doctrine « esotérique », le Mishkd! al anwdr,
titre que l'on peut traduire par Lampas luminum 8. On n’en a peut-
étre pas assez tenu compte jusqu’ici en parlant du destin de 1o phi-
losophie en Telam, ot nous le croyons d'une importance capitale pour
Pintelligence de la doctrine suhrawardienne de l'iskrdg. Une entité
assez mystérieuse y apparait an sommet de la hiérarchie du monde,
une sorte de vice-régent que Ghazili appelle le Mautde, « 'Obéi ¢ n. Sa
relation & Dien est « celle de 1'essence impelpable de la Tumidre au
soleil, ou du feu élémentaire au cherbon ardent. » Tl est Ie « Khalife »
de Dieu, dont la transcendance absolue empéche qu'il meuve diree-

1. Wiksiti, cit, ap. Paasion, p- 696, n. L

2. A comparer avee Halldj. Ibid., pp. 520.52),

3. Arn-Gmazara's Mishkdt al anwdr (the Niche for Lights), o teanslnlion with
introduction by W. H. T. Gamowen. London, 1824,

4. Ibid., pp. 13-26, oit sont énoncdes et discuides les interprétations de MM. Mas.
gignon, . B. Mne Denald ot Nicholson.
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tement les sphéres. Serait-ce un retour pur et simple 4 la procession
des hyposteses se cristallisant dans un espace intelligible 7 Non, i
¥ a quelque chose d'autre. On sait trop quelle hostilité Ghazali a
manifestée contre le gnosticiame des Imamites. Que '0Obéi soit ' Ks-
prit de Dieu, ou que I'on y voit la « clarté mohammadienne », c'est-
& dire 'homme céleste créé & 'imape de Dieu comme puissance cos-
mique, il ne peut figurer seulement Ia clef de voiite d’un monde
qui serait objet de pensée pure, dont la deseription A I'usage de l'ini-
tié pourrait re-présenter l'essence. Autre chose est de déerire une
série d'émanations idéales, autre chose que se dévoile la structure
de 'acte créateur lui-méme ; révélation donnée au fond du coeur de
Phomme, en qui il se reproduit puisque ce cceur est une partie de
ce qu'il o produit. C'est cotte re-production qui permet de saisir la
relation du maerocosme au microcosme sous Paspect non plus
seulement idéal mais actuel d'une volonté. (Yest pourquoi aussi
nous avons insisté au début sur la signification de la « lumiére victo-
rieuse », sur la relation concrdte dont elle stnit l'origine et que veut
exprimer le prologue du Familier des Amants ; le terme peub se
retrouver ailleuis, chez les « éaotéristes », chez les ismadliens, par
exemple ; il faut relever In situntion précise qu'il détermine chez
Suhrawardi.

On peut en demander le témoignage & ses Psaumes confidentiels
(Mondjdt), c'est-d-dire b ces oraisons spontanées dont 'inspiration
est ordinairement lide aux séances de psalmedie des mystiques
(samd } 1. Ils sont chez Iui & ln fois le témoignage d'une subjectivité
religieuse exigeante qui ne peut se sauver en s’abimant purement et
simplement dans les choges, et le témoignage d’une relution aunditive,
« acoustique » benucoup plus que visuelle, ¢'est-a-dire soumission
musicale au Verbe beaucoup plus que contemplation esthétique %
1l est d’sutant plus significatif que ces « Psaumes » incorporent sou-
vent une « profession de foi philosophique » ; les cenfigurations de
Pesprit deviennent elles-mémes agies dans la relation qu'elles
expriment, de méme que ’hymnologie manichéenne est un moment
dela cosmologie, et que parelle lecroyant.cessede configurer le mythe

1. Pour Hulldj, cf. Quatre Textes..., p. 26.

2. Cf. tout un ensembis d'obsorvations iréa fines de H. Rirren (Ueber die Bil-
deraprache Nizdmis, Borlin, 1927, pp. £4-18) sur ¢o point de paychologie diffdren.

tiolle ; fort justes & condition do no point les pousser dans un Bena « rocisie v, 8n
[aignnt jouer vxclusivement 'opposition des $léments arnbe et perann comme Lold.
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pour devenir lui-méme ce mythe. Voici par exemple I'un do ces
psaumes, qui pourra clore la suite de nos remarques et donner & la
traduction qui va suivre toute sa résonance : « O mon Dieu ! Dieu
des choses existantes, des choses intelligibles ot des choses sensihles ;
Toi, le Donateur des Intelligences et des fmes, qui crées le princips
et ln racine des essences ; Toi dont I'existence est nécessaire et dont
la grice effuse, qui instaures les cosurs et les esprits, qui crées les
formes et les figures ; 6 lumidre des lumidres, Régent de la totalité
des sphéres, Tu es le premier qu'aucun premier ne précéde, Tu es
le dernier gu’aucun dernier ne suit. Les Anges sont impuissants &
saigir ta majests, et les hommes sont trop faibles pour connaitre la
perfection de ton essence. O mon Dieu, purifie-nous des attaches
terrestres ot corporelles, délivre-nous des contraintes méchantes et
ténébreuses, répands sur notre esprit ton influx précieux, dispense
sur nos Ames I'éclat de tes lumidres ; I'intelligence est une goutte de
l'océdan de ta souverainets, 'ime une étincelle de ta toute-puissance ;
de ton essence qui rayonne effusent des gemmes spirituelles qui ne
sont point en un lien et n'occupent pas d’espace, gui ne sont ni
contiguds ni séparées ; qui sont libres de 'espace et du « ot 1, affran-
chies du continu et du discontinu. Los & Celui que Ia. vee ne peut
atteindre ni la réflexion représenter ! Gloire, los & Celui de qui
viennent; refus et exaucements | A Toi appartiennent la géndrosité
et la pérenneté. Gloire & Celui dont la main détient ln souvernineté
sur toutes choses, et vers qui vous retournez tous? ! »

1. On trouvern lo texte nrabe de co pasume ap, Massienow, Recueil de lextes,
p. 111,
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LE FAMILIER DES AMANTS !

(0120) Aux Nom de Dien clément et wisdricordicuz,
Seigneur de la Perfection du Bien of de la Béatitude.
nous allona te raconter lo plua belle des histoires,
puisgue nous Lavons révélé ce livre (Qorin, xi1t, HER

Sans vous, nous n'aurions pas connu minonr,

Sana l'amour, nows ne vous aurions pay cannu.

St 'y eut point lamonr i la dorleur d'amour,

Ces paroles sublimens, qut ler eidt dites, qui les it prilendres 7
S'il n'y ent point lo vent pour soulevar dana son souffie la chevelire,
Qui done montrerait d P Amant le visuge de ' Aimde ¢

I

Lu premiére chose que Dieu créa fut une essence lumineuse,
dont le nom est Intelligence, car, selon la tradition, « ce que Dieu
oréa d'abord, ce fut I'Intelligence ». Il dota cette essence de trois
attributs : In connaissance de Dieu, la connaissance de soi-méme,
la connaissance de ce qui n’a pas I'stre. Dés qu'exista sa faculté de
connaitre Dieu, le Bien fut engendrs : o’est lui que l'on appelle en
méme temps Berutd ; de I'attribut qui est 1ié i sa connnissance de
soi-méme, apparut le Désir, que 'on appelle aussi Amour {Mikr,
Sol) ; et de I'nttribut qui est 1i¢ & sa connaissance de I'Rtre et du
Non-Etre, naguit le Souci, que l'on nppelle Angoisse. Kt ces trois
choses qu'une méme source engendra forment trois fréres. Beauté
qui est lo frére ainé, contempla en soi-méme ; elle se vit comme le
plus élevé de tous les biens ; une grande douceur fut on olle, ot elle
souriti ; alors des milliers d’anges parurent, procédant de ce sourire.
Puis il y eut intimité entre Beauté et Désir, qui est le frére moyen,
11 n’eut plus 1o foroe d’en détacher son roegard, il resto comme un
esclave & In servir, car dés qu'il eut vu le sourire-de-Beauts, il fut
pris de folie, il fut bouleversé. I1 voulut se mouvoir, mais Angoisse,

F 1. Nous svons prélérd ivi ne poa nlourdir 1o toxte des notes multiples qu'il oxige-
rait ; nous renvoyons pour 'susenticl & notre introduction. Nous tonons d'nilleurs
& préeiser quo cotte traduction ne saurait nvoir un euractére définitif. Qutre que le
Dr Spiss se propose d'dditer le toxLe & I'nide de plusiours menuscrita, nous comptans
én roprendre lo contenu dang un travail d'ensemble, Notre Leaduction o 666 dtablie
principalement sur to mss. Fitih 65424, qui est excellent, en faiannt nppel & 'ocon.
Bion au may. Hogin Sophin 4821, qui est trds inférieur. Souls ont été omis gueolgues
vers drabes, citations we prérestant pas do lien essenbiel aveoe 1'snsemble. Los
nombres entre crochsta renvoiont & la poginution du mss, TNtil.
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le plus jeune frére, se suspendit i lui ; et c'est de celte suspension
’Angoisse que naquivent la terre et le ciel.

11

Lors de la création d’Adam le terrestre, In nouvelle se répandii
dans la cour céleste que sn nature associerait les quatre éléments.
Alors 'agent de In prédestination qui du bout de son compas gou-
verne les mondes, en posa la pointe sur la surface de ln terre. Une
forme radieuse apparut. Il soumit les quatre dléments ennemis au
pouvoir des sept planétes qui en sont chacune les régents parti-
culiers, [927] et ils furent ainsi retenus en une prison & six cHtés.
Djemsid le lumineux (= le Soleil) accomplit quarante révolutions,
ainsi quarante mating passérent ; ces éléments furent revétus de la
forme hurnaine, et i ol1 il y avait quatre natures, il n'y en eut plus
gw’une seule, Lorsque In nouvelle de I'existence d’Adam se fut
répandue dans la cour céleste, tous ses membres éprouvérent le
désir de le voir. Beauté, ayent eu connaissance de cette situation,
déclara, parce qu’elle était la souveraine : « Je veux d'abord accom-
plir une chevauchée toute seule ; si le lisu m’est agréuble, 'y demeu-
rerai quelques jours. Vous ensuite, vous viendrez sur mes pas, »
Beauté monta son coursier de gloire, et g'élanga vers le Burg 1 ol
Adam était venu & ’8tre. En vérité le lien lui parut délicienx, plein
de charme et doux au ceeur ; elle descendit et g'empara d’Adam
8i totalement qu'elle ne lnissa plus rien en lui, Mais lorsque Déair
eut appris le Départ de Beanté, il entoura de la main le con d’An-
goisse, et partit & sn recherche. Les grands de la cour céleste infor-
més eux aussi, furent debout tous ensemble. Désir atteignit le
domaine d’Adam, il vit Beauté qui avait posé sur son front le
diadéme de la gloire et trénait en souveraine sur existence d’ Adam.
Désir voulut aussi &'y faire une place, mais son front heurta le
mur de la stupeur, et il s'affaissa. Angoisse aussitdt lo prit par la
main, et lorsqu'il revint & lui il vit tous les dtres du monde spirituel
qui se pressaient étroitement autour de lui. I1 se tourna vers eux -

1

alors c’eat & lui qu'ils firent tous leur entidre soumission, ¢'est lui

L. Nous traduisons sous cotte forma médidvale le mot persan Shahriatdn, suquel
il correspond proprement. Pour cet, uange nctuoel, ef. v. g, WoLrnam p'Esonennac,
Perceval, Lraduit par Alphonee GRANDMONT, Lidge, 1802, p. 149 st puasim.
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qu’ils reconnurent comme leur souverain. Tous ensemble ils se
dirigérent vers le seuil de Beauté ; quand ils furent tout proches,
Désir, qui était le commandeur, confia la lientenance A Angoisse.
1l ordonna & tous de haiser la terre, mais de trés loin, car personne
n'avait ln force d’approcher. Et lorsque le regard des créatures
célestes rencontra Beauté, toutes se prosternérent et baisdrent la
terre [9270]. It est éerit : « Tous les Anges I'adorérent. » (Qor'dn, xv,
30.)

11T

I1 y avait un certain temps que Beauté, ayant délaissé le burg
de l'existence d’Adnm, était revenue su monde qui est le sien. Elle
restait dens nttente du lien ot il conviendrait d’établir sa majesté.
Lorsque fut venu le tour de Youssef, Beauté en eut connaissance,
et dés lors elle se mit en route. Désir, tenant Angoisse par la manche,
projeta de lo rejoindre. Lorsqu'il fut tout prés, il vit qu’elle s'était
8i intimement confondue avee Youssef, qu'aucune distinction ne
subsistait entre Youssef et Besuté. Désiv ordonna & Angoisse de
g'humilier devant; In Majesté de Beauté. Une voix &'éleva :

« Qui donc es-tu ? » Désir répondit dans la langue de lextase ;

Ton esclave, le coour blessé, qui revient prés de toi.
Ah ! le malheureux : son insoucinnce nu départ, son empressement pu
[retour !

Benuté repoussa avec indifférence la priére de Désir, et Désir
d'une voix plaintive chanta ce vers :

Q Amour, fini le tempa ot tu faisais ma joie,
Aujourd’hui, hélas ! je n'nttends rien de toi !

Désir devenu désespéré prit In main ' Angoisse et traina ses pas
vors les déserts de tristesse ; plaintivement il se récitait & soi-méme
cette litanie :

Que nulle main n’ait puissance de t'upprocher !

Puisse mon ime seule &tre brilée du tourment de toi !
Mainténant voici le jour ot il me faut languir dans I'attente :

Eh bien ! je m’¢loigne, mais que personne ne connaisse un tel jour !
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v

Angoisse, une fois consommée la séparation de Beauté, dit &
Désir : « Tant que nous détions les esclaves de Beautd, nous portions
sn Khirga 1, car c'était elle notre maitre gpirituel. Mais maintenant
gue I'on wous a rejetés, voici la conduite d tenir : que chacun de
nous suive Sa propre route ; acceptons la souffrance purificatrice
d’un long voyage. Engageons-nous d'un pas ferme vers les assauts
et les luttes lointaines ; prssons la téte dans la robe de la résignation,
et, comme le croyant sur son tapis de priére, prosternons-nous sur
le tapis bigarré du destin et du déeret divin [98%9] ; peut-&tre alors
gu'avec ’aide des sept maitres lointains qui sont les régents du
monde du changement: et du devenir, peut-étre reviendrons-nous
un jour au servioe de notre Shaykh. » Cette déoision prise, Angoisse
porta ses pas vers le pays de Chanaan, Désir prit le chemin de
I'Egypte.

v

Le chemin d'Angoisse conduisait rapidement au terme ; en une
étape elle parvint an pays de Chanaan, franchit la porte de la cité,
et s’enquit d'un maitre spirituel afin de Passer quelgues jours dans
son entretien. Elle entendit parler de Ya‘qolib de Kanatan ; alors
elle franchit le seuil de son oratoire, et e regard de Yagoiib tomba
sur elle. I1 vit un vovageur au visage connu, sur qui était visible
I'empreinte de I’Amour. « Sois le bienvenu ! g'écrin-t-il, que mille
joies saluent ton arrivée. Mais, dis-moi, de quel horizon as-tu porté
ici tes pas ? » Angoisse répondit : « Je viens de Niakodji AbAd 2,
je viens de la cité des Purs. » Ya‘qoiib avec humilité étendit le tapis
de la constance, et Angoisse y prit place. Quelques jours prasérent,
Uintimité était née entre Ya‘qoib et Angoisse, au point qu’il ne
pouvait rester un moment sans elle. Tout ce qu'il posaédait, il Iuj
en fit présent ; d’abord il lui offrit 'éclat de son noir regard, car il
est éerit : « L'Angoisse avait pili ses yeux » (., X1, 84). Il appela
son oratoire « chambre du trésor » et il lui en donna linvestiture.

1. Clest Le manteon qu'un maitye spirituel impose i son disciple.
2, CL op, 386, n. 3.
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L’ennemi, pourquoi le craindre, puisque tu es mon compagnon {
Lea souffrance, pourquoi In fuir, puisque tu In portes nvec moi ¢
Dis & Pennemi qu'il étouffe g'il veut, duns I'anxiété qui dévore le sang de

[gon encur,
Puisque toi tu restes de plein gré & portée de mon Gtreinte !

VI

De son c6té Uinfortuné Désir se dirigenit vers 1'igypte, ol fina-
lement il arriva, ayant doublé les étapes ; de la poussidre de In route,
il passa & la grand'place.

Désir un jour survint sur la grand’place
Alors qu'on discutait de Beauté, la merveille du monde.
L'Intelligence ? A quoi bon, voici maintenant la marche gracieuse de

[I"Amour
La patience ? A quoi bon, puis que meintenant 1'Ami est apparu,

Au sentiment de mon ccur nboli depuis de longues années,
Les boucles de sos cheveux parfumés de muse ont apporté le renouvenu !

La rumeur se propagea dans la ville ; des groupes se formaient.
Désir, tel un derviche ayant rejeté toute honte [9379], pussait devant
chaque visnge et scrutait avidement chaque belle figure, demandant
& toutes I'abri o reposer son cceur. Mais personne ne répondait & son
attente. Il s'informa du palais d'Egypte, lorsque par hnsard il vint
& passer & la hauteur du seuil de 'oratoire de Zulaykhé. Zulaylkhd
I'apergut & son passage ; elle se leva et s'élanca vers lui : « O infi-
niment cher, puissé-je dtre ton sacrifice | D’oti viens-tu ? dis-moi,
ol veux-tu aller ? Quel nom te donne-t-on ? » Désir lui répondit :
« Je viens de ln demeure sacro-sainte, du cercle o1 réside I'Tisprit
(Rouh Abidd). La ol est ma demeure, Angoisse est toute proche.
Errer, voild ma vocation | Je suis un sofiff solitaire ; b tout instant,
en toute direction, je me mets en route ; chague jour je franchis une
étape, chaque nuit je fais halte quelque part. Lorsque je suis obsour
dans I'exil, on me nomme Ishq, je ne suis que ddsir ; mais lorsque
[je monte & I'horizon], on me nomme 1'Amour, le soleil du Monde
(&1hr) 1. Dans les cieux je suis connu comme le Moteur primordial ;
sur terre j'apparais comme un mendiant. Bien que mon apparence

1. Par une étrange lacuno lo mas, Fatih 5426 omet, en laissant, I'espace en blanc,

le mot qui ferait antithdse avee ghorbal « oxils, Par contre le mas, Hagin Sophin 4621

fol. 511 présente un texte dont le sens revient & eeci : en arabe on m'appelle ‘ighy
26
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soit ancienme, je suis jeune encore, jeune toujours ; et bien gue je
sois sans €clat, je suis de haute lignée. Ah ! longue est mon histoire. ..
Nous étions trois fréres, élevés dans la douceur ; jernais nows n’avions
connu le visage de la privation. Mais & quoi bon déerire I'état, de
notre roynume ? pourquoi en nombrer les merveilles ? car votre
entendement no peut les comprendre ni votre intuibion les saisir.
C’est un espace lointain au bord le plus lointain de notre empire.
Un chemin A neuf étapes le sépare de votre Propre royaume ;
celui-la seul qui le connait peut en tenter Papproche. Eh bien !
Phistoire de ce lointein royaume, telle qu'il est possible & votre
intelligence de la saisir, je vais te la conter.

VII

Or donc, sache que par deld la vofite nux neuf coupoles, 8'éléve
un déme que 'on appelle le Burg de I’Ame. Son embrasure est
immense, il poseéde de hauts et forts remparts. L'entrée du Burg
et confiée & un Maitre epirituel, un adoleseent, dont le nom est
Sagesse-éternelle. Errant sans cesse au loin, il ne sort point pour-
tant de son lieu propre. Cest un gardien de mémoire exoellente pil
connait le livre divin ; grande est son éloquence [9479] et pourtant
il est muet ; c'est un ancien, et pourtent il n'a pas8 vu passer les
années, extrémement vieux, et pourtent nulle défaillance ne 1'a
encore affaibli. Quiconque veut parvenir & ce burg,-qu’il brise les
quatre arches et les six cordages ; que de I'amour il tresse nn lasgo,
qu’il monte le coursier du désir ; qu’avec le biiton du jedine il étende
sur ses yeux le collyre de ln vigilance ; qu’il prenne en main I'épée
de la gnose, et qu'il parte & la queste du microcosme ; qu'il s’en
aille alors de par le Nord et gagne le quart habité du monde ; lors-
qu'il approchera du Burg, il verra se dresser un chitean 3 trois
étages.

Au premier étage se trouvent deux loges : dans la premidre 5'éléve
un trone d’ean, sur lequel s'appuie un 8tre dont la nature est inclinde

(ddeir), on persan on m'oppelle Mikr (Amour ; mikr o8t on mame temps lo nom du
anleil). A cotto explication platemant linguistique, e legon du maes. Fatih substitue
done une indicstion mystique, selon laquells il y a correspondance entre ['état
erdpusculaire (racine urabe : ghrd /) ot In forme du désir d'une part, le royonnement
dle 'nurora ot 'Amour pur d'autre part. L phrose suivante ne laisee dallloars
tueun doute aur cetbe interprétation.,
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a Phumide ; so sagacité est immense, mais il est sujet & 'oubli ;
toutes lea formes que tu lui présentes, il les-aceueille aussitot, mais
il n'en garde aucun souvenir. A eété de Jui, dans la seconde loge
s'éléve un trone de fen ; sur ce tréne sidge un dtre dont-ln nature
est inclinée au sec. Il est long & comprendre la révélation des simi-
litudes mystiques ; mnis lorsqu'il & compris, cela ne sort plus jamais
de son souvenir. Lorsqu’il apergoit I'arrivant, il commence sur lui
I’épreuve de la langue; il cherche A le séduire par des couleurs cha.-
toyantes, et & chague instant se propose & Iui sous une forme nou-
velle ; mais il ne faut y préter aucune attention et s'en détourner.

Il arrive alors au second étage ; I il voit ensemble deux loges.
Dans la premiére est éployé un trone d'air ob repose un étre dont
la. nature est’ inclinée nu froid. Il sime le mensonge, la calomnie,
les vains bavardages ; il aime sortir de la voie, et formuler sans ccase
des jugements sur des choses qu'il ne connait pas. Dans-son voisi-
nage, dans la seconde loge, monte un tréne de vapeur, ol sidge un
8tre dont la nature est inclinée au chaud. Il a vu beaucoup de choses,
bonnes et mauvaises ; tantdt il parait avee les atbributs des anges,
tantdt avec les attributs des démons. Tl y a en sa présence des choses
merveilleuses ; il connait les secrots qui guérissent, et c’est de lui
que l'on apprend Ia magie [9479], Dés qu’il apergoit celui qui vient,
il le flatte, enlace son épaule, s’efforce de le perdre ; qu'il brandisse
nlors I'épée pour terrifier tous ces fantémes et les contraindre do
p'enfuir,

Loraqu'il arrive au troisiéme étage, il voit une piéce charmante,
dans laquelle est dresaée un tréne de ferre pure ; sur ce tréne est
accordé un étre dont la nature est harmonieuse, soumise & la réflexion
et & la fidélité, co qu'on lui confie jamais il ne le trahit, et tout ce
qu’acquiérent les &tres des étages inférieurs, c'est & lui qu'ils le
confient pour servir en un autre temps. ' '

Loraqu'il en a terminé avec cela ot se propose de partir, cing
portiques se présentent 4 lui. Le premier portique a deux ouvertures,
et dans chacune est disposé un tréne allongé en ovale ; deux ten-
tures sont suspendues devant lui, I'une naire et I’autre blanche. De
nombreux serviteurs s’agitent devant ce portique, ¢t sur le tréne
est étendu un personnage auquel est attaché un veilleur. 11 peut
seruter le cours des années ; presque toujours en voyage, il ne bouge
pourtant pas de sa place, et tout lieu qu'il veut atteindre, si loin-
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tain soit-il, il I'atteint en un instant. Loraqu’il se présente a lui, il
ordonne & chacun de passer par le portique ; §'il apergoit quelgue
part une fissure, il s’empresse d’annoncer s nouvelle,

Le second portique comprend également deux portes ; ouverture
de chacune forme un carré mystique de 5 X 5. Derriére chacune
de cea portes est posé un trone circulaire, et sur chacun de ces trénes
Bidge un &bre : c’est le Renseignd. Un messager parcourt l'espace
en son nom ; il est perpétuellement & sn disposition. Toute forme
que produit le devenir, il la saisit et 1 luf présente, pour qu'il en
prenne connaissance. Il a ordre de rapporter rapidement tout ce
qu’il entend ; pourtant toutes les formes ne tronvent point aceés
prés de Iui, ebil ne se préte pas & tous les appels.

De lav il accéde au troisiéme portique ; celui-ci encore [96%0] 0 deux
portes. Chacune posséde une large ouverbure, qui forme l'orifice
d'une loge. Dans chacuns de ces loges, une chaire est dressde ;
sur chacune sidge un &tre, au service duquel est attaché un-esclave
gu’on appelle Spiritus ; chaque jour il 8’¢lance autour du monde ;
tout ce qu'il voit d’agrénble ou de déplaisant, il Iui en apporte une
part, pour qu'il se I’approprie et le dépense. Il a mission de tempérer
les échanges, que le cirouit ne devienne excessif.

Qu'il passe alors au quatridme portique, celui-ci plus vuste que
les trois autres. Au miliea de ce portique jaillit une source d'eau
suave, autour de laquelle 8’6léve un mur de perles ; nu milieu de la
source et un lréne mobile, et sur le trone gidge un atre que I'on
appelle le Probateur, c’est Iui qui discerne les quatre éléments, n
pouvoir de les séparer et d'ordonner chacun des quatre, Nuit et
jour cette occupation I'nbeorbe. Il & ordre de veiller & ce que cetbte
activité se maintienne dans la mesure du besoin.

Enfin il arrive au cinquidme portique, et ce portique embrasse
toute l'dtendue du burg. Tout autour est déployé un tapis, et I'étre
qui y est assis le recouvra tout entier ; il juge des huit principes
et les discerne, 8t pas un instant ne se lnisse distraire de cette muvre.

'On Pappetle lo Bien-Connu. Il ordonne d’enrouler le tapis {et de
dresser un nouveau porbique 1.

Une fois franchis les cing portiques, il pénétre au cosur du burg,
et se dirige vers I fordt. A son approche il distingue un feu étin-
celant, un personnage assis y fait cuire quelgue chose, tandis qu'un

L. Mq. dans le Commentaire.
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autre attise le feu et qu'un troisidme maintient fermement un vais-
seall jusqu’h ce que la cuisson soit achevée. Quelqu’un sépare 'écume
légére et subtile produite par l'ébullition, et met de coté ce qui
reste au fond du vaisseau ; un autre enléve le tout et le partage entre
les habitants du Burg [95™]. L’élément subtil est attribué & ce qui
est subtil, I'élément dense attribué & ce qui est dense. A une grande
hauteur au-dessus est encore un étre, et quiconque a participé an
repas prend des forces, ot il Pattire vers la hauteur,

Au ceeur de la forét se trouvent un lion et un sanglier ; I'un est
jour et nuit occupé i tuer of & déchirer, I'autre & piller, & dévorer
et & boire. Qu'il dégage le lasso de la sangle, le lance autour de
Jeur cou, les jugule, puis qu'il les jette ensemble.

Alors qu'il ldche les rénes de sa monture, Y'excite de ln voix, et
d’un seul élan s’enléve hors des neuf défilés. Il atteint un autre
portique ; & ce moment il voit un vieux sage qui se met i le saluer
et 'appelle & Iui avec douceur. En ce lieu est une source appelée
« I’Eau-Vivifiante », ol il fait ses sblutions. Lorsgu’il a trouvé
cette source d'immortalité, il apprend le Livre divin. Et par dela
ce burg s'éléve encore un autre burg ; il en révéle toutes les routes
et initie & leur connaissance. Mais si je vous en contais U'histoire et
gue je vous l'explique, votre intelligence ne Ia pourrait saisir. Vous
douteriez de moi et vous abimeriez en un océan de stupeur. C'est:
pourquoi je me tairai maintenant, mais gi ce que j’ai dit vous Vavez
compris, alors portez en paix les instants qui passent | »

VIII

Lorsque Déair eat terminé ce récit, Zulaykhi demanda : « Mais
la. raison de ta venue ici, loin de ton roysume, quelle est-elle 1 »
Déeir répondit : « Nous étions trois fréres, Notre frére ainé s’appelait
Beouté ; ¢’est lui qui nous avait élevés. Le plus jeune d’entre nous
#’appelait Angoisse ; presque toujours il était & mon service. Nous
étions tous trois ensemble, et nous étions heureux, Mais voici qu'un
jour une voix proclama soudain en notre prys : « Au monde terrestre
vient de paraitre un étre nouvenu, et cet étre, & merveille ! appartient
i 1a fois au ciel et A la terre ; il est corps et il est esaprit. Qui, il a
requ en partage les bords terrestres, et pourtant il lui o été fixd iei
une demeure parmi nous. Un impétuenx désir de le voir entraina
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tous ceux de notre royaume. Tous accoururent devant moi, et nous
tinmes conseil [96%9]. Beauté étant notre chef, je la mis au courant
de cette sibuation. « Patientez, dit-elle, le temps que j'y aille moi-
méme, et que j'y jette un regard. §'il m’est agréable, alors je vous
manderai. » Et nous tous de dire : « A tes ordres | » Bn une étape
Beauté atteignit le Burg d’Adam ; elle fut charmée du lieu et 8’y
fixa. Nous aussi alors nous vinmes sur ses traces, mais & peine
plimes-nous approcher, il ne nous fut pas permis d’alier jusqu’a elle.
L’sttente nous épuisait, et chaoun de nous s'affaissait dans un coin,
Mais vint enfin le tour de Youssef, ot le signe de Beauté dtait margud
sur lui. Moi et mon jeune frére, celui dont le nom eat Angoisse, nous
nous acheminimes dans sa direction. Mais lorsque nous nous pré-
sentdmes, Beauté était déjd devant celui que nous avions vu ; elle
refusa de nous accueillir, et plus oroissait notre plainte, plus nous
voyione grandir son indifférence envers nous..,.

Lorsque nous efimes reconnu que son indifférence était un fait
accompli, nous partimes chacun de notre coté. Angoisse partit
vers Kana'an, et moi, Désir, je pris Ie chemin de I'Egypte....

Zulaylchft, pénétrée par ce réeit, liven tout entiére sa demeure A
la possession de Désir, qui dés lors lui fut plus cher que s Propre
vie. Or un jour voici que Youssef parut en Egypte ; le peuple
g'assembla, la nouvelle en parvint & Zulaylkha, qui confin l'événe-
ment & Désir. Alors Désir enlagn son paule, et tous deux s’ache-
minérent vers.la contemplation de Youssef.

A peine le regard de Zulaykhé 'eut-il rencontrs, gque FONn coeur
se brisa contre le roc de I'éblouissement ; elle franchit le cercle de
l'endurance et étendit la main de la protestation ; elle déchira sur
elle le voile de la quiétude et sombra dans une noire mélancolie.
Tout le monde lui prodigna des soins, mais hors d’elle-méme ells
murmurait dans son ravissement : [96r0].

Sur guiconque avoue ne pése plus I faute, ni sur moi-méme mon secret

[divulgué ;

On raconte que je t’'mime, ah ! plus brilante encore arde ma passion.
IX

Youssef étant devenu le gouverneur de I'Egypte, la nouvelle en
parvint jusqu'en Kana'an ; Ya‘qoiib fut en proie & un tel désir de
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le voir, qu'il parla de cet état de choses & Angoisse ; celle-ci [ui
coneeilla de prendre ses enfants et de partir ponr I'Egypte. Ya‘qoib
se conforme au conseil, prit tous ses enfants et fit route pour
I'Bgypte. Dés son arrivée il apergut Youssef siégeant au coté de
Zulaykha sur le tréne royal. 11 fit signe A Angoisse, qui, lorsqu’elle
apergut Désir nu service de Beauté, tomba & genoux et go prosterna
devant elle. le visnge contre terre. Yaqotb et ses enfants Vimitérent,
et tous se prosternérent. Alors Youssef se tourna vers Ya'golb et
lui dit : « O mon pére, voild 'explication du réve qu'un jour je te
contais : « Pére, voici que j’ai vu onze étoiles et le soleil et la lune,
oui, jo les ai vues. et elles se prosternaiont pour m’adorer. » {Qordn,
XII, 4.)

X

Sache maintenant que parmi toutes les expressions de ln Beauts,
il y a celle qui désigne la Beauté plastique et celle gui désigne Ia
perfection. Or il est dorit : « Si Dieu est bean, il produit nécessai-
rement la Beauté. » Si tout ce qui est existant, parmi le corporel
et le spirituel, recherche la perfection, tu ne voies de méme aueun
étre qui n’ait le désir de ln Beauté des formes. Cela donc, médite-le
avec 8oin et pénétration : ln Beautd, c'est elle qui hante les désirs
de tous, ¢’est & se conjoindre & elle que se consument tous les efforts.
Hélas ! pourtant, bien difficile est I’accés do cebte Benuté, objet de
Puniversello agpiration ; car pour s*unir A elle il faut un médinteur,
et il n’est point d’autre médiateur que le désir. Mais le désir n'ac-
cueille pas en luin'importe qui, il ne fixe pes n'importe ol sa demeurs,
il ne se découvre pas & tous les regards. Quelqu'un se présente-t-il
un jour & Ini préparé & ce bonheur ? Tl envoie vers lui Angoisse
qui est son messager fidéle, afin qu’il purifie la demeure ot que per-
sonne n'en franchisse le seuil. Il proclame I'approche du Salomon-
du-Désir, et voici co qu'il chante : « Fourmis, fourmis, rentrez dans
vos demeures, [de peur que Salomen et son ermée ne vous foulent
aux pieds, car ils ne s’apercevront, pas de vous] (@., xxviz, 18), Oui,
que les fourmis maintiennent fermement chrcun & leur place, les
sens externes et les sens internes [9779] ; elles supporteront saines et
sauves le choo de 'armée du désir, et rien ne troublera lour cervesu.
Le messager fait le tour de la demeure, il abserve tout, puis il des-
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cend dans In cellule du ceeur ; il y a des choses qu'il détruit, d’autres
qu'il édifie, et telle est ln premiére maniére dont il agit. Il emplois
quelque temps i cette occupation, alorsil se rend & la cour de Beauté.
Et loraqu’il est reconnu que c’eat le Désir seul qui introduit I'nspi-
rant prés de I'objet do son désir, tous les efforts doivent préperer &
ceci : & connaitre le Désir, & éprouver les étapes et les degrés des
amants ; il faut se soumettre tout entier au désir. (Yest alors seu-
lement quo sont données des visions merveilleuses....

XI

Lorsque Pamour atteint son apogée, on Iappelle Désir. Dans lo
désir 'amour est, dépassé ; le désir est moins étendu que l'amour,
car tout désir est amour, mais tout amour n’est pas désir. De méme
I'amour est moins étendu que la science, car tout amour est con-
naissance, mais toute science n'implique pas 'amour. Quant & la
seience, deux choses opposées peuvent en procéder ; il peut ¥ avoir
connaissance, et il peut y avoir discorde, En effeti la science peut ae
diriger sur un objet qui présente une connexion et une coITespon-
dance avec le corporel ou le spirituel. C’est ce que I'on appelle le
Bien pur, la Perfection absolue, et o'est & cela que '8me humaine
agpire : elle veut y 8tre introduite, elle veut actualiser sa perfection.
Mais, par contre, la science peut aussi rechercher un objet qui soit
sang connexion ni correspondance avecle corporel ni avecle spirituel.
(Pest alors le Mal pur, la carence absolue, Cela I'8me humaine le
fuit toujours, elle éprouve pour lui une aversion naturelle. Dans le
premier cas 'amour est sagesse, dans le second cas il est discorde.,
Il y a done trois principes : la connaissence, I'nmour et le désir.
Mais on ne peut accéder au monde du désir qui est le plus élevé de
tous, que pur la connaissance et par 'amour [977). I y a done deux
principes qui en rapprochent, et tel est Ie sens de ces paroles ;
« Deux pas, et-alors tu as rejoint », De méme que Je déeir est la limite
de la connaissance, I'nmour qui lui est contigu est la limite des
seges el des philosephes ; ce qu'un podte exprime ainsi :

Le Déasir n'appartient & aucune créature,
I1 est au seul amant qui a pu 'atteindre.
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X1l

Le nom du Désir, ‘ishq, provient de ‘ashiga (lierre), qui désigne
cette plante que I'on voit croitre sur les arbres. Au ras du sol d’abord,
elle agrippe son effort & la racine de 'arbre. Puis elle se dresse,
g'enroule autour de 'arbre, et finit pas I'enserrer tout entier. Son
étreinte se fait si pressante, que bientét elle épuise toute la séve,
qui circule dans les veines ; elle dépouille cet arbre de la nourriture
qu'il tirait de l'air et de 'eau ; alors il languit et se dessdche. Ainsi
en eat-il pour le monde humain ( == le microcosme) ; dans ce monde
qui représente la quintessence des étres, il cst un arbre-a-lu-taille-
dlancée ; ¢’est l'amour qui perpétuellement jaillit du ceeur, ot lo
germe qui est dans le cour grandit aussi bien dans les terres du
monde invisible que dans tout ce qui & une Ame. On I's. dit :

Tout e qui en ce monde a de 'eapree
Jusqu'd ls pierre et la motte da terre, tout o une Ame.

Ce noyau du ceeur, c’est cela son essence ; du grenier de la demeure
des cohortes des esprits, le jurdinier de ln prééternité et de la
postéternité 1'a fixé dans le jardin du monde invisible, ainsi qu'il
est éerit : « L'esprit vient de I'ordre de mon Seigneur » {Qor'dn,
xviL, 87), etiil & déterminé le degré de son essence, car « lea coours des
fidéles sont entre les doigts du Miséricordieux, qui les retourne
comme il Iui plait ». De méme que de lui émane 1'eau de la Science,
ot que « c’est par cette eau que toute chose a la vie », ainsi encore :
« C’est Dieu qui aux jours de votre éternité, souffles émanant de
la droite divine, est regu dans le noyeu du coeur. » De lui éclasent
par milliers les pousses et les ramenux spirituels ; cotte prospérité
et cette fraicheur, tel est le sene caché de la puarole symbolique :
« Qui, je rencontre le souffle du Miséricordicux, qui émene de sa
droite. » Ce gorme du ceeur que l'on appelle Parole excellente ost
done en vérité un arbre excellent, puisque « Dieu compare la Parole
excellente (do la Foi) & un arbre excellent » (Q., x1v, 20). Et do cet
arbre il y o un reflet dans le monde du changement et du devenir,
reflet que I'on appelle « ombre », v corps », ou aussi « arbre-i-la-taille
élancée ». Lorsque cet arbre-excellent se met & croitre et approche
de ln perfection, le désir soudain s'éléve et 'étreint, au point qu’il
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barit en Iui toute séve humaine, et que la griffe du désir finit par
atteindre I’arbre primitif ! ; son reflet, c’est-A-dire I'arbre-a-la-taille-
6lancée, s’aflaiblit et pilit, et finalement la connexion se trouve
totalement coupée. Cest alors que cet arbre devient Ame absolue ;
il eat digne de prendre place dans le jardin divin, ainsi qu’il est
gerit : « [O homme qui eus de In confinnce,] entre au nombre de mes
fidéles, entre en mon paradis... (Qordn, LxxxIX, 29 /80). Et comme
c’est par le Désir qu'il trouvera cette aptitude, le Désir est donc
I'wuvre pure qui I'introduira & ce degré. « Vers lui montent la Parole
excellente, et I'muvre pure atteint jusqu’a lui » (Qordn, xxxv, 11).
La pureté, o'est précisément I'aptitude & cette station mystique,
Quand on dit : tells personne est pure, cela veut dire qu'elle est
préte & recevoir la beauté de 'nmour. Mais &'il introduit Pime dans
le monde qui subsiste éternellement, il abandonne le corps eumonde
soumis au néant, car dans ce monde soumis au devenir, il n'est rien
qui soit digne ni capable de rendre hommage & I'Amour :

Ai-je un ennemi dont le désir langnit vers 'Union ?

Que jamais sa main, fiit-ce un instant, n'en atteigne In jouissance !
Non, point d'autre imprécation contre Ini,

Car, ft-il de fer, pour son supplice ton amour est assez !

XIIT

[980] Le Désir est un serviteur dont I naissance a fait un fami-
lier ; il a &t6 élevé dans le burg de la prééternité, et le Seigneur de
la prééternité et de In postéternité lui n confié lu surveillance des
deux états de l'existence. Cette surveillance, il 'exerce A tout
instant et de tous cétés. A tout moment il jette un regard sur cha-
cun des climats. Sur ses titres d’investiture il est établi gqu'en toute
cité ol il se rend, les notables doivent en son honneur offrir une
vache en sacrifice, car, dit le verset Qoranique: « Dieu, [dit Moise &
gon peuple], nous ordonne de lui immaler une vache, » (}. m, 63)
et tant que I'on n’immole pas cette créature, il ne pénstre pas dans
la cité. Or le corps humain est a Pimage d’une cité. Les membres
en sont les avenues, et les veines sutant d’ouvertures gui débou-
chent dens ces avenues. Les sens, co sont les artisans qui ont chacun
leur occupation propre. Et il y & aussi une créature qui aéme les

1. C'est-i-dire le gorme qui est dans le cmor.
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ravages dans cette ville ; des deux extrémités de son pied fourchu,
I'une est 'avidité, l'autre le désir ; elle est d’une couleur agréuble,
jaune et brillante, séduisant quiconque y arréte le regard. Elle est
plaisante : « Sa couleur est d’un jaune pur qui charme cenx qui la
regardent » (§., 11, 64). Elle n’eat ni le vieux sage dont on cherche
la bénédiction (« la bénédiction est avec vos anciens ») ; ni la jeune
homme dont on effuce la peine (car juridiquement la jeunesse ren-
tre dans,la folie !). Elle ne discerne pas ce qui est 1égul, elle ne com-
prend pas lintelligible ; elle se moque du paradis et ne craint
pne Uenfer. « Elle ne sern ni vieille ni jeune, mais d’un &ge moyen »
fQ., 11, 68).

Ni seience, ni sagesse, ni absolu, ni certitude
Comme l'infidéle pour qui il n'y & ni monde terrestre ni religion !

Car celui-la ne fend pas la terre de la perspicacité avec le fer de
I'ascétisme, pour dtre prét & recevoir la semence de la pratigue
mystique, qui creuserait au profond de son ceeur le puits d’oir
jaillit T'eau de la Science, et arriver ainsi par l'intermédinire des
choses connues jusqu’aux choses inconnues. Perpétuellement dans
le désert de moi-méme, il devient comme un ine déchainé [B970].
¢« Il n's point servi & labourer la terre, ni travaillé & arroser les
moisgons » (§., 1, 88), — Touts vache ne convient pas pour ce
sacrifice, et il ne s’en trouve point dans n'importe quelle ville.
N'importe qui également n'a pas le cour de pouvoir faire ce saori-
fice, ot In grice n'en est point donnée 4 tout moment A tout le
monde. « Il faut des années pour que sous l'action du seleil, la pierre
originelle devienne rubis dans le Badakhsin, ou cornaline dans le
Yémen. »

Fin du « Familier des Amants », traitd composé par le Shaykh

Stihad al-Din Sulrawardi le martyr ; que sur lui soit
la miséricorde divine, Log d Dieu !
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COMMENTAIRE ANONYME (du chap. VIIj 1,

« [192r0]. Suche gqu’un jour I'occasion nous fut offerte d’examiner atten-
tivement wun traité portent pour titre « le Familier des Amanta , eb
dont 'auteur était le Shaykh émérite Shikdd al Din le martyr, que Disu
I'nit en sa miséricorde ! Au milieu de ce traité, des Propositions &tajent
énoncées sous forme d’allégories et de auggestiona symboliques, qu'il ¥
avait une certaine difficulté & comprendre, L'un de nos amis demanda
avec instance un commentaire qui éclaircit ce discours. — Comme le
début de ce traité n’avait pas besoin d’explication, nous avons simple-
ment, en mueniére de présentation de l'ouvrage, exposé ce début en le
résumant. ’

Sache donc que dans le 1 ohapitre il est ditoe gue voici : La premiére
chose que Dien oréa fut In Premidre Intelligence, et aprés qu'elle fut
existante, elle eut la connnissance de Dieu ; catteo propriété engendra ia
Besuté. Et elle connut le nom od elle se mentionnait i elle-méme 2,
et par cet attribut ells engendra le Désir ; ensuite elle connut qu’elle
n’étnit pas le Principe, mais que son existence était postérieure au
Principe, et de 1d elle engendra le Souci. La-dessus su moment o 'Youssef
spparut, Besuté s'approcha de lui, et Désir congut pour elle un immense
amour. Il ssisit la menche du Soudi et chanta I louange de lo Beauté.
Mais Besuté opposa 2 sa pridre ln main de I'indifférence, et Diésir étant
devenn sans eapoir, dit : « Toute notre existence nous flimea nu service
de Beauté ; elle était notre maitre spirituel et nous portions sn kkirga.
Mais elle a’est détournde de notre Souai ; ce qui maintenant convient,
o'est que chacun de nous s'éloigne ds son ¢6t6. » Souci prit Ia chemin de
Kana‘an, et descendit dans In maison de Ya‘qoiib. Désir s'en alln, vers
I'EBgypte, et pénétra dans ln demeure de Zulaykha. Celle-ci lui dit :
« Sois le bienvenu | D'o0 viens-tu 7 » Il dit : « De la demeure sacro-
painte ».

Commentaire. — C’est-d-dire je suis pur des souillures du monde d'ici-
bas, car le « Saint » a’attache au concept de purets.

Texte. ~— u Je suin de la région ot habite "'Bsprit [183re], Mon histoire
eat Iongue et toi tu ['vas] t’ennuyer. Nous étions trois fréres élevés dans
la douceur ; sije dis 1'état de notra roysume, 8i jo déorie les merveilles
de ce lisu d’olt je suis, vous ne pouver les entendre, et votre intuition
ne pout les suisir. »

Comm. — L est le monde spirituel, et un entendement qui appartient
au monde mutériel ne peut saisir les Tdées pures qui sont dans le monde
spirituel.

L. D'oprés le mes. Shahid 'Ali Pasha 2703, communiqué par le Dr O. Spioa.
Lo Commentairs reproduit au fur et & mesure le texte du chap. V1I, mais svee
guelquea varisntos,

2. Dhikr.i-Khotld : son propre « mémorinl »,

168



COMMENTAIRE ANONYME 413

Texte. ~- C'est un royaume qui est le plus lointain de nos roysumes.
Neuf étapes le séparent de votre propre royaume. Celui qui en connait
le chemin, celui-la peut y atteindre. L'histoire de ce royaume, telle
gu’un entendement comme le vitre peut tenter de I'approcher, la voici :

Comm. — Co « roynume nétre » est au-deld des sphéres céleates, et
désigne le monde de I'Intelligence. Les neuf étapes successives sont les

neuf sphéres, et quiconque est maitre en astronomie en connait le che-
min,

Texte. — Bache que par-dald cette voite aux neuf coupoles il est un
déme que I'on appelle le Burg-de-1’Ame.
Comm. — Au-deld dea & sphéres est Ja Hmite du monde des corps ; il

¥ & le monde des esprits; et c’est 14 qu’est notre Burg,

Texte, — I o une embrasure immense, un haut et fort rempart.

Comm, — Cela signifie I'élévation de ce monde et sa sépamtlon de In
matidre corporeile.

Temte. — A ln porte de ce Burg sont préposés un vieux maitre spiri-
tuel et un adolescent ' ; le nom de ce maitre est Sagesse-éternslle.

Comm, — Par ce vieux maitre spirituel 'suteur entend ls Premidre
Intelligence, puisqu'il le désigne comme = Sagesse éternelle », et par
I’ Adolescent, il entend I'Ame du Monde, puisque I' Ams est un adolescent
par rapport & I'Intelligence en tant qu’elle est son causé, et gue la cause
a une priorité nécessaire dans I'existence sur le causé. L'antériorité de
I'Intelligence par rapport & 1'Ame eat donc suggérée par le vieux maitre
apirituel, et la postériorité de I'Ame par rapport & PIntelligence est
représentée par I' Adolescent.

Texte. — 11 fait continuellement de lointains voyages, pourtant il ne
sort pas de son lieu.

Comm. — Par voyages Fauteur entend I'effusion des dons de I'Intel.
ligence sur les créatures, néanmoins I'immaobile ne saursit se mouvoir
puisque le mouvement ost un dos attributs du corps matériel. A tout
ce qui n'est pas un corps, lo mouvement est done impossible [193re],

Texte. — C'est un gardien de mémoire excellente ; il connait le Livre
divin.

Comm, — (Pest-b-dire qu’il o connaissance des Idées contenues dans
Ia Beienoe divine et dans la Bagesse infinie. Qu’il soit un « gardien »
(hdfiz}, vela indique que les Idées divines lui sont présentes en acte.

Texte. — Il est élogquent, pourtant il est muet.

Comm. — Il est éloquent par rapport au monde des intelligibles,
muet par rapport nu monde des sensibles, Ce qui est signifié par 14,
o’est qu'il manifeste les « cognoscibles » purement intelligibles sans le
Becours des membres ni de gestea extériours,

1. Laos deux sutres maes. du texte porteni : « Un jeune maitre spirituel » 5 le com-
mantaire dédouble done. On pout penser ici au texte pohlevi Méndéké Xrat (La
Sagease céleate). CL NYBERQ. Queationa de coamagonic el de coamologie mazddenne.
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Texte. — C'est un ancien, et pourtant il n’a bos encore vu passer ley
années ; il est vieux, et pourtant il n’a subi sucun affaiblissement,
Comm. — « Ancien » par rapport au monde intelligible, puinque sa

préexistencs en est lo fondement ; « sans avoir vu Passer les années »,
par rapport an monde des sens, car 'année est déterminde par Is mois,
le mois par le jour, le jour par I'heure, et 'heure par lo temps ; or la
temps est déterminé par le mouvement de la sphére, et la sphére appar-
tient au monde corporel. Mais I'Intelligence est au-deld du monde des
corps.

Texte. — Quicongque veut parvenir i oe Burg, qu'il brise les quatre
nrches et les six cordages, qu’il tresse un lasso et qu’il poss 'abatinence
sur la monture du désir ; qu'avec le biton de ln feim il étenda sur ses
yeux la collyre de la vigilance, qu’il prenne en main Pépés de la gnons
et qu’il parte 4 la queste du microcosme, .

Comm. — Par les quatro arches I'auteur entend Jes quatre éléments,
et pav les 6 cordages les 6 directions dans I'espace ; il fout done s'en
abstraire. Par Pabstinence, In faim, la vigilance, il entend les espéces
d’sscétisomo ; por le désir, le Propos d'entrer dans la voie myastique ;
par I'épée do la gnose I"actunlisntion des connaissances, et par le micro-
cosme, le « petit monde », lequel est '8tre humpin.

Texte. — Qu'ils’en aille vers o Nord, et gagne le quart habité du Monde.

Comm. — Du o6té du Nord ; par cette indication Pauteur entend que
le quart habité de Ia Terrs se trouve dans ls Nord ; et par parfie habitée
dang le corps humein il entend le substrat et In demeurs des esprits,
parce que le corps humain est composs da quatre choses {18470 : le
pneuma, les membres, les humeurs et les oavitds. Le pneuma est done
un quart de Pensemble de ces quatre choses, ot le substrat de £e pneumsu
est 1o partie habitée du miorocosme. Ce pneuma est triple: il y alo pneuma
spiribuel (= humain), le pneuma animal et lo pneuma végétal. '

Texte. —— Loraqu'il arrive d la porte du Burg, 11 voit un chitesn A trois
étages. '

Cgmnm‘ — Par ce chitenu & trois tages, Pnuteur entend les 3 dtages
du cervenu, ce qui signifie que celui-ci comporte trois cavités : la cavité
antérieure, lo cavité intermédinire et ln cavits postérieurs, laquelle eat
le substrat du pnenma humain.

Tesle. -—— Dans la premier étage il y o deux loges, et dans la premidre
loge est posé un tréne d’eau ; sur ce tréne g'appuye un dtre, dont Ia
nature incline & I'humide.

Comm. — Le trone d’eau signifie le substrat humide nuguel est lié
le sensus communis, car ln partie antérieure est la premiére cavité du
cervean, et In nature du sensus communis est d’8tre inclinée A I'humide,
ninsi qu'il sera expliqué.

Texte. — Cor il eat puissant, mads il subit P'emprise de oubli ; toutes
les formes que tu lui présentes il les accueille, mais il n'en garde nucun
souvenir.
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Comm. — Nous avons dit qu’il est soumis & I'humide, et tout eo qui
est soumis & Phumide accueille les formes et les abandonne facilement,
c’est-d-dire que tous les sensibles que le sensus communis peut nppréhen-
der, &'il les appréhende en fait, il ne les garde point, car veiller sur sux
n'est pas son affaire, mais celle de la faculté imaginative, ainai qu’il
sern dit ; en effet les sens externes nussi bien que les sens internes sont
toua des choses simples, ot deux actions différentes ne peuvent pas
émaner d'une chose simple ; or une choyo est trouver, et une nutre chose
est conserver.

Texte. — Dans son voisinage, dans ln seconds loge, est déployé un
trone de feu ; sur ce trone sitge un étre dont la nature est inclinds au
gec.

Comm. — Le trone de feu désigne le substrat du sec [194r9] puquel
appartient la faculté imaginative, laquelle est en arritre de la facults
intermédinire du cervean, et s nature est inclinéa i la sécheresse, comme
il est dit..

Texte. — Ello est longue & comprendre ln révélntion des aimilitudes
mystiques, mais lorsqu'elle & compris cela ne sort jamais de sonsouvenir.

Comm. — Parce qu’clle est soumise A la séchereaso, et tant ce qui est
soumis & la séoheresse nccusille les formes et ne les abandonne que diffi-
cilement, o’est-a-dire que lorsque la faculté imeginative pergoit les sen-
sibles, I'acte de sn perception est lent, mais lorsqu’elle les o pergus, ila
ne sortent plus de sa mémoire.

Texte. — Loragu’elle le voit, elle commence suy lui I'épreuve de la
‘lnngue, le séduit par des choses chatoyantes et & chaque instant se
propose & lui sous une forme nouvelle ; mais il ne faut ¥ préter aucune
attention, en détourner la face et exciter de la voix {la. monture).

Uomm. — Lo propre de la faculté imaginative est de présenter b ’homme
un grand nombre de formes illugoires, et de se configurer elle-méme sous
certaines formes fugitives et dépourvues d’existepce dans le monde
extérieur, de sorte que les hommes d'inteltigence faible prennent plaisir
& ces formes vides de contenu, mais il ne faut absolument nj suivre la
faculté imaginative, ni lui obéir, C'est dans ce sens que le texte ajoute :
11 ne faut pas y faire attention, et exciter de la voix la monture. Or ce
que la monture représents ici, o’est la concentration mentale 2.

Texte. — Qu'il g’élance vite au second dtage ; 13 il voit ensemble deux
loges.

Comm. — Le second étage, c’est In, cavité intermédiaire du cervesu, et
des deux loges I'une est en avant, 'autre en arridre,

Texte. — Dans la premiére loge il voit étendu un trone de vent, sur
lequel quelqu’un est appuyé ; sn nature est inclinée au froid.

Comn. — Lo premiére loge signific la partie antérieure de la cavité
moyenne du cerveau ; lo froid do sn nature symbolise ln faculté esti-

1. Fi{kr, la réfloxion, la dinlectique intdricure.
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mative, car tout ce dont lo nature est inclinde au froid reléve de la
fonction de l'estimutive, mais celle-ci ne peut percevoir les intelligibles
purs ; par exemple les peuples du Turkmenistin et les Slaves anx yeux
bleus et & la chevelure flottante, dont la nature est froide l'extréme
[1867], la fnculté estimative est prédominante en eux, mais {ls ne parti-
cipent point & la perception des intelligibles purs. -

Temte. — Elle aime e menaonge, la calomnie, les vains bavardages,
sortir de lo voie et perpétucliement formuler des jugements sur des choses
qu'elle ne connait pas.

Comm. — Le propre de le faculté estimative est de configurer des
choses absurdes, et de chercher & habiller des concepts faux de concepts
authentigues, d'ou le texte dit qu'elle pime & sortir de Ia voie ; c’est-i-
dire gu’elle formule le jugement: que tout ce qui existe doit tre objet
sensible, et chez un individu sans tngesse, cette conjeoture s’affermit
dens sa nature ; il finit par n'imaginer comme existants que les corps;
il ignore les pures réalités intelligibles, ¢t marche en dehors de Iz voie
de In Vérité, — Chague fois que deux prémisses sont formées dans 'dme
d’une personne, Ia faculté estimative aide son ame dans In composition
des deux prémisses, mais dés gu'elle arrive & In découverte de la conclu-
gion 'estirontive reculs, car la composition des prémisses s’opdre par
abstraction des objets sensibles, tandis que l'invention de la conclusion
dépend des intelligibles.

"Texte, — Dans la seconde loge est posée un tréne de vapeur, sur lequel
sidge un &tre, dont la nature est inclinée nu chaud.

Comm. — Dunns la partie postérieure de la oavité intermédiaire du
cerveau, siége une faculté que 'on appelle «phantasie ». Le texte ajoute:
v L& est disposé un tréne de vapeur Y, en effet lo vapeur est une force
qui exerce une double activité : en tant que chaleur lorsqu’elle agit sur
I'eau, elle « subtilise » les parties de Pesu et andantit la modalité « enu »
celle-ci devient alors vapeur. D’autre part I'essence de la vepour, o’est
de I'ean qui eat passée & 'état subtil. Ta vapeur est done un composé de
purties d'esu et de parties de feu. Or nous avons dit que le substrat du
senaus commumis est aqueux, et que lo propro du sensus communis est
de percevoir la forme des objots sensibles. D'od la phantasie pergoit nusai
les formes des objets sensibles, Nous avons dit aussi que le subatrat de
la faculté imaginative est de feu [1857°) et que sn fonction estde conserver
les choses pergues par lo senaws communis, Dot la phantasioest également;
la conservitrice des formes de ses propres objets. Il en est de méme par
rapport au monde intelligible. Lorsque quelque chose se trouve manifestée
A I'dme, elle le pergoit & 1n fagon d’une chaleur brilante, elle en a une
expérience sous le revétement des sons et des lettres, puis ells en fait

1. Pour toute cette doetrine do ln phantasis, comparer nvee lo chapitre XXVII
tes Fogods d'AL Fanapr (Trod. Honrrew, wp. Beitrdge, 1008), ot sont teaitde les
deux eas : le premier oi elle eat proprement Khiyd! (fnculté imaginntive), le second
ot olle eat wirtus rombinative, imugination symbolique,
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le récit. Nous appelons cette conservation le voilement des Idées pures
sous la forme de 'nnalogie. I est done manifeste que ce que In phantasie
pergoit & la fois ot conserve, c'est ['fdde voilde.

Texte. — Elle o vu beaucoup de choses, bonnes et mauvaises ; elle
parait tantdt avee I'attribut des anges, tantdt nvec 'attribut des démons;
des choses merveilleuses sont devant elle.

Comm. — Lorsque I'intellect Iinspire, elle est bonne ot slls est ange ;
on l'appelle nlors « cogitative v ; mais lorsque c'est V'estimative qui l'in-
spire, elle est mauvaise, elle est démon. On Puppelle alors proprement
« phantasie ».

Texte. — Elle connait les secrets qui guérissent, et c'est d'elle que I'on
apprend lu megie.

Comm. — C'est le propre do ln phantasie d’nssembler et do disjoindre,
de former par exemple un homme sans tate on un homme b deux tates.
Il est possible aussi que quelgu'un d’entre les esprits entre en contact
avec elle ; il arrive ainsi aux sages dans leur ravissement extutique de
voir les esprits des Prophétes et des Saints, de méme nussi notre Pro-
phéte (sur lui soit le Salut ) vit Gabriel sous ln forme de Dihiyd
Kalbi. Ces doux choses sont muvre de lo phantasie.

Texte. — Lorsqu'elle le voit, elie le flatte, enlace son épnule et s'efforce
de le perdre,

Comm. — Lorsque 'estimative 'inspire, I'homme est occupé d'elle-
méme, de sorte qu'il reste exelus de ln perception des intelligibles purs.
Mais le texte dit : qu'il brandisse I'épée, terrifie tous oes fantdmes et
les contraigne de s'enfuir ! La signification de 'épde, oe sont les preuves
déoinives qui s'attachent & 'universnlité de I'intelligible pur.

Terte. — Il nrrive au e étnge ; il voit une loge charmente, ol est
6tendu un tréne de terre [18670] ; sur ce tréne quelqu’un est appuyé. Sa
nature est harmonisuse et la réflexion régne sur elle.

Comm. — Ce troisidme étage, o’est In cavité postéricurs duocerveay, qui
est le substrat de la mémoire. Si la texte parle de I'équilibre de sa nature
harmonieuse, celn signifie qu'elle n'obsourcit pas le vrai par le faux, et -
que tout ce que In faoultd estimative fuit pour clle, se trouve guelques
années plus tard conservé en elle, identiqus en son étre propre. Ba effet
8i la faculté est disharmonique, forcément un cotd d’elie-méme 'emporte
sur 'sutre. Done ou bien tout ce qui est ¥y conservé roparait tel quel,
ou bien elle est en défaut par rapport b sa complaxion propre.

Texte. — Lorsqu'il en o fini et se propose de partir, cing portiques
se présentent.
Comm. — Lorsqu'il a achevé d'inspecter les sons internes, il doit se

proposer I'examen des sens externes. (e sont les 5 sens externes qu'in-
diguent les 5 portiques.

Texte. — Lo premier portique a deux portes, et dans chacune de ces
portes un trone est étendu, oliongé en ovale ; deux chambellans se
tiennent devant lui, 'un blanc et Mautre noir,
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Comm. — Tur le 1°7 portigue 'nuteur entend le sens de la vue ;e
trone nllongé désigne I'eeil, qui est de forme ovale, le voile blanc ot noir
désigne la prunelle de I'eeil,

Texte. — De nombreux serviteurs sont attachés aun portique,

Comm. — Pur ces serviteurs 'auteur veus signifier les veines dont il
¥ a neuf, plus les 7 degrés et les 3 humeurs. .

Texte. — Sur le trone est appuyé quelqu'un, & qui est attaché un veil.
laur, :

Comm. — Ce veillour est lo sens de la vue, dont Pessence est un corps
subtil, qui est directement issu du cerveau par une section déviée ;
¢’est en creusant cette section qu'il pratique le canal de Partére of c'est
por son intermédinire qu'il peut voir les objets visibles,

Texte. — Bon regard peut scruter la file des années ; presque toujours
il est en voyage ; pourtant il ne bouge pas de s place,

Comm. — (Pest-b-dire qu'il lui est loisible d’observer les choses visibles
por de lointains voyages ; mais le texte njoute qu'il ne bouge pourtant
poa de an place ; Pauteur entend par 1 répudier I'opinion d’une certaine
¢eole selon laquells la réception visuelle se produit grice i une émana-
tion de rayona émis directement de la vue sur I'objet ; [au contraire] le
fondement de I'opinion de cette école-ci, c'est que la récuption visuzells
a lien par Pimpression de In forme vue dens "humeur gélutineuse [18670],

Texte. - Tout lien qu'il veut atteindre, si lointaine soit la distance, il
. Yatteint en un instant.

Comm. — C'est-A-dire que lorsqu'il y a rencontre de la vue avec I'objet,
Pimpression de la vue par 'objet a lieu égnlement, et celn inatantanément.

Texte. — Lorsqu'il se présente & lui, il ordonne & chacun de passer
yar le porkique,

Comm. — (’esb-d-dire que tout ce qui rencontre 'wil droit, eeil droit
le pergoit ; et tout ee qui rencontre P'eeil gauche, I'wil gauche le pergoit.

Texie. — Si quelque part il apergoit une faille, vite il en donne la
nouvelle.

Comm. — C'est-d-dire que si un léger voile intervient entre lui et 1 objet
vu, il le pergeit rapidement.

Texte. — Il arrive ensuite au second portique ; celui-of également com-
prend deux portes, et chacune de ces portes présente une ouverture
ayant les dimensions d'un carré mystique de 5 % 6.

Comm. — Ce second portique désigne Ioreille, et ln mesure § x 5, s
houteur et I'abaissement de ln forme de l'oreille : Ia large ouverture
désigne le canal de I'oute.

Texte. — Derriéra chacune de ces portes eat Posé un tréne circulaire,
et sur chaeun de ces trones un étre est appuyé ; c'est le Renseignd (bitt. :
le Maitre des nouvelles). ‘

Comm. — Le tréne circulnire signifie le tambour de 'oreille, et I"atre
qui est sppuyé sur ce tréne le sens de 'oule, d’ou il est appelé le « Rensei-
gme a.
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Texte. — Pour lui un messager parcourt les routes, et pourtant se
tient perpttucllement en sn présence. Toute chose qui vient & se pPrea
duire, ce messager la Ini rapporte.

Comm. — Par ce messager l'auteur entend 'air qui entoure P'oreille,
car lorsque I'air se met & vibrer, le rapport de la fréquence avee le choe
vibratoire parvient A cet nir qui entoure le caisson de l'oreille. Une
résonance alors s’y produit, et le sens de Pouie ln pergoit. i ¥ & alors
un gon {un « auditum »),

Texte. — Il lui dit de lui rapporter vite tout ce qu'il entend, mais
toutes les formes ne trouvent point nceds nuprés de lui [197] et il ne
e préte pas A tous les appels.

Comm. — C'est-d-dire qu'il présente & I'inteflect certains des sons qui
se produisent : si celui-ci y voit utilité, il les fixe sur ln tablette de ln
faculté imaginntive ; sinon, il les repousse, ot 'influence produite por le
son 8'évanouit,

Texte. — De Id il arrive au troisidme portique. Celui-Id aussi & deux
portes, et chacune de ces portes possdde une ouverture qui forme 'ori.
fice d’une loge ; dans chacune de ces loges une chaire est dressée, ef sur
chaque chaire un étre est aasis,

Comm. — Par ces deux galeries 'nuteur veut figurer le nez ; par les
deux chaires les deux protubérances du cerveau, gui présentent nssez
I'nspect de deux mamelons, enfin par I'dtre qui est nssis sur le tréne ln
Eaculté offactive.

Texte. — 1l w un serviteur qu'on appelle Spiritus (« Souffle de I'air, »
"Avéucs) ; chaque jour il voyage tout autour du monde, at tout ce gu'il
voit d'agréable et de non-agrénble, il lui en apporte une part.

Comm. — 1l est évident que c'est air, le serviteur de la faculté olfnc-
tive, ear ¢'est par Vintermédiaire de l'air que la faculté olfactive peroit
les odeurs. Que si 'air ne se trouvait pas disjoint par des ¢éléments odo-
rants, il serait impossible & I'odorat de les percevaoir.

Texte. — 1l le prend ob le dépense.

Comm. — (Yest-d-dire que chrque sens a un sensible propre qu'il
consomrme et dont il tire su subsistance,

Texte. — Il lui dit de tempérer les échanges, que le cirenit ne deviennoe
excessif.

Comm. — Par I'areét des échanges, il faut entendre que ce sens cesse
d’gétre occupé par Iobjet sensible.

Texte. — De 1A il arrive au 4¢ portique, et ce portique est plus vasto
que tous les autres.

Comm. — Ce vaste portique désigne I'orifice de la bouche, c'est-d-dire
que cette ouverture de la bouchs eat plus vaste que les autres,

Texte. — Au milisu de ce portique, il voit une source d'eau suave.

Comm. — Par cette source l'suteur désigne cette humeur douce quo
le Dieu trds haut o créée i la surface de la bouche, pour que les aliments
se mélangent & I'nide de ln mastieation [197re].

175



420 RECHERCHES PHILOSOIHIQUES

Terte. — Autour de cebte source s'éléve un mur de perles.

Comm. — Par ce mur Panteur veut figurer les dents, qui entourent
In surface de In bouche et 'humenr douce.

Texte. — Au milieu de ln source est un trone mobile.

Comm. — Ce tréne mobile c’est la langue, pour cette raison que In
plupart du temps elle est en mouvement,.

Texte. — Sur ce tréne un étre est assis ; on l'appelle le « Probatenr »,

e'est lui qui discerne les 4 éléments, qui o pouvoir de les séparer et d'or-
donner chacun des quatre. Nuit et jour il est occupé i cette fonction,

Comm. — Pur le Probateur I'suteur entend la faculté gustative, car
elle réside & la surface de lu langue ; elle discerne entre les aliments qui
g8 trouvent composés du mélange des quatre qualités, lesquelles corres-
pondent aux quatre éléments, comme : le doux, 'amer, le ssl4, Iacide.

Texte. — Il lui dit de persister dans cette occupntion selon la mesure
clu beaoin.

Comm. — Cleat-d-dire qu'il n'est ocoupd i I'ncquisition des élémenta
que dans la mesure o I'exige la subsistence du corps.

Texte. — De 1 il arrive au 5° portique, et co portique embrasge toute
Iétendue du burg. Tout ¢e qui se trouve dans le Burg est compris dans
Penceinte de co portique.

Comm. -— Par ce portique collectif vst désigné I'épiderme, lequel
englobe en offet tous les sens.
Texte. — Tout autour de ce portique est étendu un tapis, ot sur ce

tapis un &tre est assis, de telle sorte qu'il remplit tout le tapis,

Comm. —— Par ce tapis étendu tout autour du portique il faut entendre
le réseau nervenx qui parcourt tout 1'épiderme ; par I'dtre qui est nssis
sur le tapis, la faculté tactile, car le toucher englobe tous les sens.

Teste. — 11 juge des huit opposés et discernse entre ehacun, Pas un
instant il n'est distrait de sa fongtion. :
Comm. — Par ces huit opposés il est fait allusion aux quatre qunlités

[1987], savoir : le chaud et le froid, 'humide et; le sec, le 16ger ot le pesant,
le poli et le raboteux, que 16 sens du toucher peut toutes discerner.

Texte. — On 'appelle lo Bien-connu.

Comm, — C'est-A-dire que toua les animaux ont une expérience directe
de cette faculté du toucher, qu'elle est connue de tous et gu'sucun animal
n'en est dépourvu, bien que sans doute on en rencontre quisoient, privés
de certaing sens, par exemple le scorpion qui ne posséde pas le sens de
la vue.

Texte. — LI ordonne d’enrouler le tapis.

Comm. — Allusion aux vébements qui diminuent la fréquence de Musnge
de cette fnculté,

Texte. — Ayunt franchi les cing portiques, il arrive su milien du Burg ;
il se dirige wlors vers la forét du Burg.

Comm. — La forét du Burg désigne le lieu od croissent les membres
des sens, licu qui esk le substrat du pneuma végétatif, ¢est-a-dire le foie,
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T'exte. — Lorsqu'il arrive en ce licu, il voit un feu embrasé ; un étre
est aswia qui fait cuire quelque chose ; un mutre attise le feu, et un autre
maintient fortement, jusqu'd ce que ln cuisson soit achevée. Quelgn’un
sépare l'écume légére et subtile produite par I'ébullition, et met de c6té
ce qui est resté au fond du vaissenu ; quelqu'un 'emporte et le répartit
entre les gens du Burg, attribuant au subtil ce qui est subtil, an dense
ce qui est dense.

Comm. — Par ce feu embrasé et étincelant I'suteur entend estomac,
lequel, A cause de 'extréme chaleur qui y régne, ressemble bien & un
fen embrasé ; par celui qui fait cuire quelque chose, il entend ln faculté
altractive, celle qui entraine les aliments en vue de ln cuisson ; par lo
personnage qui attise ls feu, il entend ln fnculté digestive : c’est elle
qui accomplit la nutrition et transforme les aliments; por celui qui mnin-
tient fermement, I'auteur désigne la faculté retentrice, qui retient les
aliments jusqu'a ce que In faculté digestive les digdre; par celui qui
sépare I'écume et ln lic du vase, il entend In faculté répulsive, cells qui
opére lo séparation entre les aliments légers et lourds ; [1987] elle rejetto
le lourd qui n’a pas la propriété de devenir assimilable, et elie libére 'élé-
ment léger pour que la faculté nutritive exerce sur Ini son nction, ainsi
que le dit le texte : elle attribue le pur et subtil au léger, ot le dense au
dense, ce qui signifie que la faculté nutritive est celle qui agit sur la
matiére de la nutrition, et répartit celle-ci entre les membres et les parties
du corps pour qu'ils s'en nourrissent ; ainsi tous trois et chacun en par-
ticulier sont nourris. Par cxemple : les parties les plus chaudes du corps
gont le pneumn et le corur. Elle leur fait done parvenir ce qu'il y o de
plus chaud dans la nourriture. Ce gqu'il y u de plus froid dans le corps,
ce sont la graisse et le phlegme. Elle leur donna done ce qu'il y a de plus
froid dans la nouriture. Ce qu'il y a de plus humide duns le corps, ¢
gont le phlegme et le sang ; elle leur fransmet donc ce qu'il y o de plus
humide dans la nourriture. Ce qu'il y a de plus see dans le corps,
ce sont la chovelure et lea os ; elle leur donne ce gu’il ¥ a de plus sec
dans ln nourriture. Ainsi tous les rapports se trouvent obgervés,

T'exile. — A une grande hanteur juste au-dessus, il y & encore guelgu'un.
Tous ceux qui ont achevé do se nourrir prennent de ln force, et il les
entraine vers In houteur,

Comm. — Par ce personnage qui se trouve ) une grande hauteur,
I'auteur entend la faculté d'accroissement : & une grande hanteur, dit-il,
indiquant par 1A que ¢’est d’elle que dépend le fait de la croissance. Que
celui-ci qui a’est aequitté de se nourrir prenne de la foree, et que le per-
sonnsge 'attire vers la hauteur, celn signifie que loraque I faculté nubri-
tive a transmis selon les proportions la matiére de In nutrition aux
parties et aux membres, la {aculté d'aceroissement étend cette motiére
tlang les trois directions, savoir : la longueur, la largeur et la profondeur,
et "celn conformément nux proportions exigées par la nature jusqu'au
terme de la croissance.
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Pexte. ~— Au ceeur de la forét se trouvent un sanglier et un lion ; 'un
est ogcupé & tuer et & déchirer, P'autre & piller, & manger et & boire.
Comm. — Pur le sanglier et le lion Pauteur entend la facnlté concu-

piscible et la faculté irnscible. C'est 1a qu'est le substrat du prieuma ani-
mal, ¢'est-i-dire le coeur. Que 1'un soit occupé A tuer et A déchirer, celn
signifie qie le propre de Ia faculté irnscible est de commettre des sauva-
geries [1997] et des ravages, do repousser ce qui lui est contraire ; que
81 par contre elle sent quelque chose qui lui corresponde, elle fait bouillic
le sang dux eceur, afin d'éveiller une anrdeur furieuse. Tuer et déchirer,
ces mots indiquent que c’est d’elle que dépendent les nctes de cette
nature. D’ autre part, que I'autre soit occupé & piller, & manger et & boire,
cela signifie que le propre de la fnculté concupiscible est la recherche
et ln poursuite nvide des femmes et du charme des formes.

Texte. — Qu'il dégage le lnsso de la sangle, qu'il le lance & leur cou,
les jugule et les jetto 14 ensemble.

Comm. — C'est-A-dire que ces deux facultés, concupiscible et irascibie,
soient asservies por la puissance de 'intellect et I'ouverture de la con-
naissance, et qu'elles se soumettent & 'ordre et A In défense, grice i
I'écluircissement et & lintelligence.

Texte. — Qu'il liche la bride de ss monture, qu'il I'excite de la voix
et que d'une seule course il s'élance hors de ces neuf défilés.
Comm. — (’est-d-dire lorsqu'il sort du microcosme, qu'il tende nlors

vers la macrocosme. Ces neufs défilés figurent lea neuf sphéres. Le seng
eat donc : qu’en un senl temps, il 8’6léve hors du monde de lncorporéité,

Texte. — 11 wtteint un nouvesu portique. :

Comm. — Une fois 6élevé hors du monde des sens, commence 'ou-
verture du monde de I'Intelligence,

Texte. — A ce moment i} voit un vienx sage qui se met A le saluer,
lui dit de douces paroles et I'invite avec bonté.

Comm. — Pur ce vieux sage 'auteur entend la Premiére Intelligence ;
por les saintations et les douceurs du vieux sage, il figure Pémanation
divine.

Texte. — Lit est une source que I'on appelle I'EBav-vivifiante, Il y fait
ses ablutions. '

Comm. -— Cette source de vie désigne I'étornité ; ¥ fuire ses ablutions
symbolise In vie absolue, et indique qu’elle transcende le souvenir du
monde sensible,

Texte. — Loraqu’il & trouvé ln source de Vie-sans-fin (abdd post-
éternité), elle lui npprend le Livre divin.
Comm. — Lorsqu'en lui sont réalisés la préparation suffisante et

I'état de correspondance, elle diffuse sur lui I'illumination des connais-
sances.

Texte. — Au-dessus de ce burg il en est un autre encore, dont elle lui
montre le voie.
Comm. — [199] Ce qui est encore nu-deli de I'Intelligence { = le
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transintelligible), c'esl, le paradis ; c'est 1a qu'est o vision directe de ln
beauté de In mejesté divine, c'est-a-dire aussi que I'Intelligence cat son
guide vers ce monde.

Texte. — 1l en explique la connuissance.
Comm. — Nous avons au début expliqué ce qu'est la connaissance,

avec abondance de détails ; lorsque le pélerin mystique embrasse I
totalité des connaissnnces absolues, et qu'il devient le substrat des Telées
pures qui subsistent dans le monde invisible, la science qu'il o acquise
et qu'il posstde diffuse sur les fils de son espéce ; il les initie.

Texte. — Si jo vous contais histoire de co Burg, votre entendemeni,
n'y atteindrait pas et vous plongeriez en un océan de stupeur. Clest
pourquei j'abrégerni,

Comm. — On ne pout déerire le monde de I'Esprit dans le langnge

qui appartient au monde des corps, ainsi que nous I'avens expliqué au
début.

Iei touchent & leur fin Jes similitudes ot les figures symboliques.
Nous nous contenterons done do résumer ce qui suit, Loraque Désir eut
terminé son réeit, Zulaykhi lui demanda la raison de sa venue. Il raconta
alors 'histoire de mes fréres, comment Bennté s’étnit détournde d'eux,
et 'apparition de Beauté devant Youssef. Zulaykhi n’en fut pas quitte
avec lui. Loraque Youssef purut en Egypte, Désir gémissany prit Zulaykhi
et la conduisit vers Ia contemplation de Youssef. Le piced de son coeur
heurta lo rocher de la stupeur. Lorsque Youssef devint le gouverneur
de 'Egypte, ln nouvelle en parvint jusqu'd Kana‘an. Souci prit ln main
de Yaq'oiib et de ses enfants et vint avec eux en Egypte. I vit Youssef
assis avee Zulaykha sur le trone. Lorsqu'il se fut mis b genoux et prosternd
3 terre, Yuq'oiib et ses enfants I'imitdrent. Youssef dit alors: « O mon
pére, voici 'explication du Bonge qu'un jour je te contais ; Pére, voic
que j'ai vu onze étoiles, et le soleil ot 1n lune, oui, je les ai vus, et elles
se¢ prosternaient pour m'adorer. » (@, XII, 4).

Tel est ce que j'ai voulu éerire. Et Dieu connait ce fqui est vral !

Henry Cornnv.
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Subrawardi d'Alep, surnommé « al Maktil » et honord par
ses disciples comme le « maitre martyr », est assez connu
comme l'auteur de Hrlmat ol lirak, volumineux auvrage. qui
représente la somme de la « philosophie illuminative ». L'in-
terprélation’ de celie phtlosophie, étant donnée la complexitd
oIy,
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de ses sources, a Ionglemps souflert dg Pinsuffisance de nos
informations toncernanl fa strugiype réelle deg doctrines mys-
liques de Mslam ; des erreurs el dpg malentendys ool él¢ com.
mis), Op pe peut sullisamment apprécier Jeg thémes et |,
terminologie de la philosophie de Suhrawardi, ni comprendre

gréco-arabe, (o]]a en particuliep que les traductions dy moyen
dge l'ont fait connatlre } I'Occidenl; il fant songer avan{ {oyy
& la littératore des mouvements théologiques o mystiques,
éclos oy prulnngés en terre d'lIslam, jusqu'au vI° siécle de
I'Hégire. Ceite tehe ne pey naturellement gypq quindi-
qude ici,

ordre, comme ;| le déelare EXpressément, uI’ignnrunce, c'est

or, le trailé de Pur soufisme que constiyy, par esemplg J afir-
t-Simorg, Finsistance ayeg laquelie Subrawardr se platt & inve-
quer el & eliar Hal]éj, I'inlrospeution rigoureuse dv Kor'an qui

qui Punit § geg devanciers, fin yp Jugement dop, par atlleups
la sévéritg 3 Vdgard d'hn “Arapy pourrait peut-tpe foip, l'objet

W Signalons dps tnninlenant |y nécessitd do revigpp le jugement porté
prr A von Kremer gyp Subrawards np. Geschichte oy herrachenden Jidpen des
fslam, Le'ipzig, 1868, p- Bg el sujv, L'auteur ¥ classe Sulirawnrdj purement
ol simplempy| dans 1eg Courunts orienlds gonirn I'slam, Que 1a quastion pg



LE BRUISSEMENT DE I’AILE DE GABRIEL. 3

d'un appel, M. Massignon déclare que Subrawardi est «ls
dernier mystique musulman non-moniste » {1} et qu'il vient &
la fin des trois sidcles de lutle soutenue par Harraz, Hallg),
Gazali, pour repousser la confusion enire les exigences de la
vocation mystique personnelle el les soucis théoriques dérivés
du syncrétisme philosophique.

Ge n'est pas ici fe lien de reprendre I'histoive de la ren-
contre des vocations mystiques de 1'Islam avec les thdses des
philosophes hellénisants. On tient cependant & rappeler, pour
illustrer le cas de Subrawsrdt, les noms de Tirmidi et de Sahl
Tostar, parce que ces maitres montrent dés le ne sidcle de
I'Hépire, les dillicultés avec lesquelles ont été aux prises ceux
qui réléchissant, par inlrospection, sur leur expérimentation
religieuse ont voule la confronter avec le malériel concepluel
du syncrélisme contemporain; dans celui-ci prédominaient les
éléments philosophiques hellénistiques ), & cotd d'éléments
herméliques et astrologiques, de provenance gouslique ou
manichdennoe. Ce ur sidcle de 'Hégire marque justement lo
naissance du « roman des Sabédens » @), grice auquel un con-
tact officiel s'établit entre Plslam et ['école de Harran; alors se
répand lesprit de recherche scientilique, joint & Fidée d'une
pédagogie graduelle; celle-ci, en dévoilant peu & peu & linitié
'équivalence de toutes les doclrines et de loutes les conles-
sions, lui permet finalement d'embrasser leur totalité avec une
évidence intelligible parfvite, sans transmuer pourtant inlé-
rieurement son dme. Cetté notion éclose dans une période que
marque en polilique I'¢re des Fitimides et dans le domaine
scientilique les travaux' des /fwan af Safa®, contredil directe-

W GE L. Massignoo, Eseal sur los ortgines du lezique fechnique de lo my-
atigua musulnane, Paris, tgaa, p. 61, 0. 7.

& [bid., p. 56-57,

) Nous nous sommes abslenus sysiémoliquement de relever ici es points

de comparaison mulliples entro les doctrines de Suhrawardi et 'liellénisme;
nouy réservons co théme pour une recherche uliérieurs.
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ment la foi kor'anique, lu formulation méme de la profession
de foi. _

Or, Suhrawardi a été la victime du vainqueur méme des
Fatimides, dynaslie qui incarnait les réves des philosophes
encyclopédiques. St l'orthodoxie ombragense de l'entourage
de Saladin se déchaina contre lut, ce fut 4 cause de ses propres
« tendances encyclopddiques ». 11 est bien vrai que son Hik-
mat al lirdk contient des notions qui dérivent du « Gorpus her-
mélique» nussi bien que des traditions zoroastriennes et
manichéennes; cetle fusion, nous venons de le voir, avait &té
déji I'euvre de ce que P'on a appelé le « syncrélisme orien-
tal ». Svhrawardi cite les livres d’Hermés et d'Agathodémon,
de Jamasp et de Zoronstre, sans mettre en doute leur prove-
nance, et il les enchaine i Isnad des philosophes grecs 1),

Sa doctrine culmine dans la notion de lumitre victorieuse
(nar kahir)®, laquelle rassemble sous un aspect qui Ini est
propre la notion philosophique de ‘a}l (intelligence) et la
notion kor'anique de rith (esprit). Ge qu'elle a de spéeifique
n'apparait vraiment que si on l'oppose sux tentalives anté-
rieures de ramener la nolien de r2} A celle de ‘akl; sous I'in-
fluence des philosophes hellénisants, un nivellement tendail &
g'opérer enlre 'isprit « qui provient du commandement de
mon Seigneur » {Kor. 19 :87) et 'Tntelligence comme premidre
émanation divine. :

Le rapport w'est pas aussi simple chez Subrawardi; en
quoi réside la dilférence, quel en est le principe et quelles en
sont les couséquences, tel est le probléme capital que le court
traité- ntroduit ici nous semble en mesure d'éelaircir. 11 est

W Sur cot ismad cl. Mechercher philorophiquas, t. 11, p 397,

 Sur cello notion cf. spécinloment Hayakil al Ner, 1V* templa, in fina,
Roppelom qu'uns excellents traduction hollandaise de col opuscule do Subra-
wordl & 616 donnde par M. van den Bergh : Da tompels van het liche, ap.
Tifdschrift voor Wifshegeerle, januari 1916, p. 3o-6o.
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méme permis d’entrevoir 4 son terme en quoi la eroyance d'un
Subrawardi & P'unilé des doclrines professées par les sages de
son anid diffire de l'identité alfirmée par les philosophes eney-
clopédiques. Pour ceur-ci, il s'agit d'une dquivalence décou-
verte progressivement, derriére les déterminations contin-
genles, par lmtelhyence humaine; pour le maitre de I'drak,
il s'agil d’une unité qui est telle, parce que le Sujet ou I'unique
agent de l'illumination, de toules les illuminations, demeure
UBsprit-Saint (al rah al fuds). La reconnaissance de cetle
unité dépend d'une grice conférée individuellement au Sage
par une vocalion divine, pon pas d'un enseignement initia-
tique.

Discrimination capilale pour la compréhension de la situa-
tion religieuse de ces mystiques au sein de la communautd
islamique. Son inlime sincérild ne pouvait malheureusement
rien changer & l'arrdl de mort prononcé contre Subrawardi;
condamné « comme Karmale »®, il péril encore en pleine
jeuncsse. L'amitié d'al Malik al Zghir, gouverneur d'Alep et le
propre fils de Saladia, ne put davnnlage le sauver.

La tdche Immédlate qui s'impose, si l'on veut [aire progres-
ser la connaissance des docirines subrawardiennes, cst la
publicalion des opuscules demeurés longlemps enfouis dans
les bibliothéques d'Istanboul @, Ce sent ces pelits traitds,
joints & ceux déjh connus el auxquels renvoie le prologue de
la Hikmat, qui illustrent de fagon originale la situation con-

U Tniquitd que fait fort bien ressortir la profession de foi rédigée par lui-
mime. Gl son I'tigad of Hukama', ms. Paris, Bibl. Net. arnbe 12d7.

@ M. Massignon on a dressé la Hste op. Hecueil de textar inddits, Paris,
19ag, p. 113, el en a proposd un classement chronolagique proviseire. Une
erreur typographique lui fait dooner la lepen Pond-iJibra'il au Hou de Par-i-
Jibra'il. Nous lo remercions encare ici de nous avoir eonfid Ia reproduction
photographique de ces documents el permis de I'utiliser. D'aulres Lrailds ont

¢té nouvellement chuuvu ts par le D7 Diller, notamment af Gurbat ol to-
riba, cil. imfra, p. 31,
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créle dy philosophe illeminatif, Lyn g 1ous déjd, en publiang
la traduction d'un de ces Opuscules rédiggs ey, persan, Mu'nss
al “Ussal: (Le Familjor des amants) W a yenig do ddlimiter Jos
prohlémes qUe pose nan senlemen, la compréhension histo-
rique mais Jo discernement du conteny méme de gog traités,
BEn publiant jgi Par-:'—.f:’brz?’i[, hous ne prétendons que préciser
Un peu micuy ¢gg pmbiémes, Poser un jalon gyp |, voie dans
laquelie poys 0US sommes engagds et qui ménery, espérons-

1I

Le peiit trajjg que Subrawspds infilule « g Bruissement de
laile da Gabriel 5 5o présente essentiellemeny comme lg gt
d'une vision céleste éprouvde par lui une certaine nuit: ag
cours de cefje vision ] regul d’up Sage venany d'au deld (g
l'espace, Ig révélation deg mysiéres concernant la généra-
tion du monde g des Principes de [a yie mystique. Aprgs
doxologie d'usage, on pprend que ce fut ype pénible discys.
slon qut délerming |, tompasition dy tpgir4. Puis Jes circon-
stances de Iy vigjgy elle-méme song dvoqudes (1a nuit, I'éva.

o1 Cr, g, Carbin, Poyy l’anthropu!ag:'e Philosophique ; raité peraan inggy
tlu Suhramapd; dlep, 8p. Mechorchos ph:'laaqpfu'r]uax, t. 1, Parig, Botvin,
1938, p. 87,493, 08 y irouvers les indicationg bihliu[,rmphiques. Le textn
i Sld gy depuis Jops par e br g, Spies (The Lovers Frignd by Shikabud iy
Subrawnyd; Magiwt, Jamia Press, Delhi, 1934 ) qui indique dans gy préface
S manugerity conlenani Jug pelils trafi gy sctuellempn) eonnus de Suliraward,
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I'enseignement qui répond & la double formation spirituelle
que doit posséder le parfait mystique ),

Dans la premidre parlie, se retrouvent les principaux points
de la doctrine cosmologique traditionnelle : « procession » des
Intelligences el des sphéres, et teurs relations mutuelles: pro-
duction des éléments, el produclion du monde de la géndra-
tion et de Ia corruplion. Mais ce n'est pas un exposé didac-
tique; le Sage ne démontre ni n'argumente pour convaincre
son andileur; toules ses réponses sonl proposdes sous le voile
des simililudes, et dans [I'ollernance des questions et des
répliques les images se succident suns constituer un ensembla
homagtne. Il n'y a la aucune transposition rallégorique » de I
réalitd; les images ulilisées ne sont ni des correspondances n
des reproductions des choses; elles sont incapables de lear
superposer une lrame continue qui se sullirait 3 soi-méme;
simplement, elles sont un guide pour la considéralion inté-
rieare, b laquelle clles rappellent les choses qu'elles signilient
en lul proposant une anologie de rapports (cf. Loutre aux
onze pliy, Les moulins confids d la garde des enfants, elc.). Ge
n'est pas dans leur participation i 'dtre des choses, mais dans
Tacte méme de la pensée que réside leur valeur de symboles,

Il faut bien avouer que, sans le commenlaire qui en a 41
donné par un anonyme el qui sur ce point est un guide sir,
notre pensée & nous n'accomplirait pas cel acle du premier
coup, et la valeur de ces simililudes risquerait de rester 4 I'dtat
de « chiflre ». ' ‘

Aprés ces queslions intéressant la genése du monde, lc
voyant demande au Sage de lui enseigner celle « seience de la
couture » qui conslitue, selon une de ses déelaralions anté-
rienres, sa principale occupalion, Mais cetle couture « n'étant

@ Sur ce quimplique pour Sulirnwardi In notion de parfait myslique ou
de «3age de Dieun, cf. infr, poora,
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autre que la production des événements du monde sublundire »,
c'est-d-dire la composilion de la mulidre et de'la forme, le Sage
peut seulement répondre au disciple que celle science excéde
les limites d'un #tre humain; il peut toul juste lui enseigner
ce qui lui permeltra «de raccommoder lui-méme son rude véle-
ment ». Celle connaissance partielle, qui dérive du processus
cosmique, n'est sutre que la médecine ). i, T'on peul consi-
dérer comme terminé le premier degré de linitiation.

La seconde partie déroule un ensemble de- queslions d'un
‘ordre toul autre. La lerminologie méme change visiblenient.
Au lieu des images qui dans Ja premidre partie visaienl des
donndes cosmologiques et physiques, on rencontre ici une
série de termes el .de symboles proprement religieux, des
expressions ]_{or'ﬁniques (kalima, rah, lawh, eLc.), linterpré-
tation de plusieurs versels du Kor'an, la mention de I'alphabet
myslique (jafr), ele.

Le voyant demande au Sage : « Enseigne-moi ‘maintenant
la Parole de Dieun. Si la tonalité devient toute dilférento, Ja
réponse cependant ne peut que marquer encore une réserve :
«Tunt que tu demeures en cetle ville, tu ne peux apprendre
granid'chose de la Parole de Dieu. Pourlant ce qui Vest acces-
sible je te l'enscignernin. Le Suge imitie alors le diseiple & un
alphabel merveilleux, qui lu permet de connallre tous les
sens de chaque sourale du Kor'an. «Ni les définitions ni les
syllogismes ne peavent les contenir. » }

1l est trés dilficile de soumettre & une analyse rigourcuse ce
qui obéil & une dialectique de question et de réponse, livrée &
In spontenéilé d'un entretien., Du moins voudrions-nons en
rassembler les éléments afin d'en laire mieux comprendre la
suite. Trois questions dominenl celle parlie du Lrailé; d'abord
la queslion de I’Esprit (de I'Esprit-Saint et de [Esprit créé),

™ Comp. le réle do la médacine 4 la fin de In Rudler ol Tayr d*Avicenne,
traduite plus tard en persou par Subrawardi. Sur ce traild, cf. infra, p. 3a.
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puis avec la mention de-I'xAile de Gabriely domme principe
de l'ordonnance du monde sublunaire, est introduite In t pro-
cession » des Paroles ou Lumidres, dont Ia dernjére est Cabiiel
lui-méme; enfin il est parlé des deux ailes de Gabriel, I'aile
lumineuse et 'aile téndbreuse, et révals o qu'elles signifient
I'une-et l'autre.

La premidre de ces questions sert d'introduction anx deux
autres, car Gabriel est lui-méme I'Esprit-Saint. Il faut done
montrer 83 place dans la hidrarchie cosmique. Dieu a certaines
Paroles majeures {kalimat) qui sont des lumitres émanant de
sa lumitre; Gabriel est la dernidre, clest 'ange envoyé par
Dieu pour insufller 'Esprit & Adam lors de sa eréation; c'est
encore I'Ange envayé plus tard & Maryam. Suivent plusicurs
lémoignages kor'aniques altestant que I'Bsprit de Dieu signifie
bien Gabriel et que «Esprit'est 1'équivalent de Parolen. Les
humains sont A leur tour des «Paroles mineuress procédant
de celte Parole.

La révélution que Gabriel ait deux ailes entratne une allu-
sion rapide aux mysldres de angélologie, nolamment 4 la
signilication du nombre dailes dont Dieu a dolé chaque degré
de la hiérarchie angélique (Cf. Kor'an, 35 : 1), Mais il yali
des problémes si abstrus que nolre teste refuse de s'expliquer
plus longuement. Par contre la signification des deux ailes
de Gabriel sméne une sssez longue exposition du dualisme
qui est & 'origine de la nature créée. On peut comparer ict
la fagon dont Suhrawardi exprime la siluation du monde en
recourant au symbolisme des deux iles, avec la trilogie
Beauté, Amour, Angoisse, les trois « fréres » nés de la Premidre
lntelligence, tels que les présente le prologue de Mu'nis al
“Ussak, en les typifiant dans les persannages de I'histoire

biblique de Joseph : Yussel, Zulayha, Yakab ),

W GL Rech. phifos,, L. 11, p. 8g7.
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Parmi les derniéres réponses qui viennent cloturer le dia-
logue, l'une répond 4 la question de la valeur de toutes ces
similitudes : « Quelle forme o dong 'atle de Gabriel? — Si tu
regardes & U'extéricur, déclare le Sage, ce sonl Ih de vaines
imaginalions. » Une antre indique que ces villes dont parle le
Ror'in (£ :77) et wdont le peuple est oppresseur » désignent
la résidence des « Paroles mincuress, leur temple soumis & In
ddvastlation, tandis qu'ellesmémes sont en dehors du temps
el de Pespace.

Lh-dessus, nuile conclusion ferme comme & la fin d'un
Lrailé démonstratil. Le jour se live et le disciple se retrouve
seul, avec une noslalgie indicible. Pleurs el lamenlations sont
vaines; ece qui subsiste c'est linvitation lacile conlenue dans
la déclaration initiale : «Tant que lu demeures en celle ville,
lu ne peux apprendre grand’chose de la Parole de Dieu. » Ii
(aut done non plus spéeuler, mais partir, retourner- réellement
chez soi. Ce qu'est ce relour réel, Suhrawardi I'a expliqué
ailleurs.

1

La préseniation et la structure de ce pett traité dont on
trouvera plus loin le texte et la traduction intégrale, posent
en fail une queslion fondamentale : Quelle sorte de rapport
y a-til entre les deux parties de la vision ? La seconde est-elle
b considérer comme une suile, contenant les développements
de 1a premiére ? Qu bhien plutdt n'exprime-t-elle pas In méme
chose, les mémes faits, mais en un langage si dillérent qu'elle
change leur indice, parce que la situntion subjective i laquelle
clle correspond a subi une transmutation ?

On peut comprendre encore aisément que la seconde partie.
use de similitudes, puisqu'elle ne veut pas simplement pré-
senler un contenu «noélique », mais faire enlendre & 'dme un
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appel, une invitation & quitler le monde et & wrelourner vers
son Seigneur . Mais pourquol la premidre partie, elle ausst,
use-t-elle de similitudes, alors qu'il s'agit de doctrines cosmo-
logiques, parfaitement établies et dvidentes pour les philo-
sophes de ce temps? Bn un mot, il s'agil d'expliquer pourquoi
la seconde partie jouit d'une précellence telle quelle pénétre
ta premidre et en délermine la forme intime. Ainsi posée, la
queslion ne concerne plus seulement le rapport des deux
parties de la vision; ce rapporl a son lour ne peut dire saisi
qu'en fonction de I'ensemble, c'esl-A-dire une fois comprise la
nécessité des similitudes pour cet ensemble,

Observons tout d"ahbord que la natere méme de Ia vision
n'est exposde qu'en quelques traits d'une grande sobridid. Elle
ne se présente ni comme un élal théopathique, ni comme un
déclanchement mécanique dd & des procédés artificiels, mais
simplement comme la conséquence de P'ascése et de la disci-
pline philosophique; c’est une vision «en espritn telle que la
suggérent les circonsiances ot les images du début et de la fin
(symbolisme de la nuit de 'dme : elle a Hen entre.le crépus-
cule et l'aurore, moments ol sonl invisibles Tes formes empi-
rigues M), .

Nous avons également nolé plus haut {cf. § 1) comment la
fonction symbolique des images introduites différait d'une
transposition allégorique, qui viendrait simplement par un
artifice liltéraire, substiluer une trame de fictions oux choses
réelles.

Le caractére de ces similitudes élant discernd, la nécessilé
de leur usage et leur fonction doivent étre rapportées & la {in
ultime que pouarsuit le traité. Qril s'agit en somme d'un «réeit
d'Initiation » (ce dernier terme n'implique bien enlendu ici

9 Sur le enté aoclurne de ees visions, cf. en particulier le début du
VII* temple ap. Hayakil al Nire et les passajes de al Gurbat al Gariba cilés
infra, p. 64, nate 3,
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aucun mécanisme ésolérique); il s'agit non seulement de la
description d'une sagesse virluelle, par une énumération des
problémes qui s'offrent & la méditation du Sage, mais de la
réalisalion effective de la «vocationn do Sage. On est ainsi
orienté vers I'idée du «Sage parfait».

L.e mieux alors est de demander & Suhrawardi lui-méme
quelle voie et quelles exigences il propose 4 son disciple. Au
début de 1o Hifmat al Israk W i1 déerit ainsi la hidrarchie dos
Sages (hukama’) selon le degré de leur connaissance : au
sommet se trouve le sage de Dieu® qui domine 4 la fois la
doclrine mystique (ta'alluh) et la philosophie spéculative (ba[zg):
viennent ensuite le sage de Dieu qui domine la docirine mys-
tique mais reste en debors de toute réflexion spdenlutive (le
commenlaleur Sirdzi donne comme types : Bistami, Tostari,
Hallgj), puis le philosophe qui reste éiranger 4 In doctrine
mystique comme lelle (les philosophes aristotéliciens,
Farabi, Avicenne). Au-dessous, le sage de Dieu qui péndire
dans une certaine mesure la philosophie spéculative, puis le
philosophe qui a une expérience moyenne dela doclrine mys-
tique. Si ensuile on considére le cas de celui (ui n'esl encore
qu'un éudiant, un chercheur (talib), la méme proportion est
a appliquer. On obtienl ainsi une dizaine de degrés.

Le sage qui posséde & ln fois la doclrine mystique et In
philosophie spéeulative (hakim lahi mutmwaggtl f'l td'alluh
wa'l bapt) est 'Imam, le khalife de Dieu sur la terre. Subra-
wardi déerit ses prérogatives en un langage qui présente un

@ Ed. de Téhéran, 1898 (contenant lo commentsire de Kuth al Din
Sirdzt ot les gloses de Sadr al Din Si.rﬁﬂ), p- 2d. '

) Hpkim ilshi esl lo transposilion du grec ScdooPos, L'usoge du ‘mol
frangais wibéosophen peul préter A des conlusions si ficheuses qu'il est pré-
[érable de 'dviter. Par nilleurs I'expression « théologien mystiquer ne serail
pas adéquate. On traduit-ici to'alluh por rdoctrine mystiquen, comprise (par
oppogition & baht) comme sapesse inlérieurement godlée ol réalisdn (Aikma
dawgiyya).
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certain écho des doctrines $i'iles. A son défaut la vice-régence
revient -au sage de Dieu, rdme s'il n'est pas un maitre en
phﬂosophle car sa dignité esl supérmure dcelle du sunple phi-
losophe spéculahf D'ailleurs la terre n'est jamais prwée d'un
homme qui posséde les secrels de la doctrine myslique, mais pour
~qu'il en soil ainsi, il faut que ce =vizir» regoive!! directement
de son roi ce qui fait sa précellence, c'esi-3-dire regoive du
Gréaleur, non point par la voie de fa réflexion discursive, mais
par la grice d'une conjonction spirituelle, ce qui est nécessaire
pour qu'il exerce son khalifat. L'auteur précise hien qu'il
n'entend pas par ceite souverainetd de I'Imam le régne d'une
force quelconque {tagallub), car 1a dignité de I'lmam , sage de
Dieu, peut dire reconnue pubhquament ‘mais il peul aussi
n'en dire invesl qu en secrot; cest lui que lout le monde
appelle le pole (Juth).

Qu'il ne s'agisse pas simplement en eflet des prérogatives
poliliques d'un unique Imam légilime, c'est bien ce que laisse
entendre l'invitalion géndrale adressée & la fin du méme pas-
sage de la Hilmat al liralt ™. Le but ultime auquel doit tendre
l'effort par excellence, ¢'est de devenir le «Sage de Dieun qui
connalt parfaitement les thises de la philosophie spéculative,
. mais qui en outre a intérieurement godilé Ie fond de Pexpé-
rience mystique. C'est & tous ceux qui sont déeidés a poursuivre

W 1l n'est pas inutile d'observer quo cetle nolion de réceplion,’ de roo-
coalra (talakkl), s'exprimo par Ja modification d'une racine qui sous unae autre
forme fournit encorc un terme pour désigner 'acle do comprdhension comme
acte de wpréter Doveillen (i@’ al sam'). CI. la nole 4 la fin du ae para-
graphe,

) On n'eatend d'nilleurs pas se prononcer ici sur la onture exncle de la
relation entre iddo suhrawardicane de {'Imdm al Pidée 5'ie. La compao-
raison qqui g'impase tout d'abord est celle du Murd® (obéi) deot parle Gazals
duna son traité. Mitkdt of Anwar, Cf.Ia Préface de Gairdner i sn traduction, Lon-
don, 1924, p. 13-a6. Les pouvoirs do 'lmam, ca lanl que Sage de Diou,
oot & cumprundre comme londés sur la dignité de ['tire humain en lant que
« Parole minsuren.
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un tel effort que s'udresse le livee de la Hikmar. Il n'est paint
derit pour les spéeulatifs qui se désinléressent de lexpérimen-
talion mystique, ceux-ld n'ont qu'a suivre la doctrine des Péri-
patélicicnsj, elle est honne el sire pour ce genre de recherche.
wNous n'ovons rien & leur dire ni rien d discuter avee euyx
quant aux principes de I'illumination ». S'il nous arrive de spé-
culer dans ce livre et de proposer des smulitudes «c'est senle-
ment pour le vaillant qui a déja luit expérience myslique ou
pour celui qui la recherche Wy, Le degré minimum que Suhra-
wardi exige de son lecteur, c’est d'zbord que «lail frappé
I'écluir del'illumination divinens, car «les disciples de la philo-
sophie illuminative (#rakt) n'atteignent point leur but sans les
intuitions de l'illumination, el cest sur ces lumidres que sont
fondés fa plupart de leurs principes (¥, '

Bvidemment une exigence préalable aussi précise contraint
a la modestie les commentateurs qui s'eflorcent de présenter
de lels lextes ! I semble possible en Lout cas, A travers ce pro-
logue de I'wuvre fondamentele de Suhrowardi, de distinguer
la double signification de I'lllumination dans la doctrine fsrafs,
el par li méme peut-&tre do saisir 'intenlion de ces opuscules
en forme de paraboles podtiques, tels que celul que nous
publions ici. L'illumination est d'aberd le mouvement originel
qui, d partir de fa Lumikre pure, a donné naissance d tout I'uni-
vers, au monde des « lumidres » sépardes comme au monde des
«lumiéres» qui animent les corps; elle est ainsi la détermi-
nalion originelle de lout étre individuel, celle qui précéde el
condilionne la connaissance que 'dtre a de lui-méme. Elle est
en ce sens le passé du monde, sur lequel 'homme réfléehit
lorsqu'il déeouvre, en pur philesophe, les principes de la cos-
mologie; I'flumination est le principe de Texislence des

‘:5«...uuu Ul gl Allall gzt e 31 Bpens L1 138§ ma s 3y7
" 5 }bid., p. ad ol 16,
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choses. Mais il Y a, comme recoupant ce plan, l'scte par
lequel, dans le présent, 'dire individuel =e découvre comme
lamidre, Pacte propre de son wexistere» : & la « procession »
des lumidres correspond le fait de se savoir maintenant une
lumidre (dans «laile de Gabriels, Subrawardi dira une
« Parole» ou IeEsprit»). Au mouvement originel correspont|
un mouvement acluel, qui ne peut dtre d'ailleurs qu'un mou-
vement de retour, et qui est marqué par la réeeption effective
de I'xédelair divinn, non point découverl ni disculd par les
mélhodes de la réflexiontV), La relation qui s'institue ici pré-
seale unc analogie avec le cas de l'audition musicule : i] ya
d’une part 'état émotionnel et d'anire part la disposition fon-
damentale que cetle émotion suppose, le passé dont elle
émerge. Mais enlre l'audition efleclive et sa possibililé théo-
rique il y a loute une distance que ne peut franchir la spé-
culation (9, o

Clest par rapporiau moment capital de cetle transilion qu'il
faul comprendre pourquot Suhraward?, sortant du cadre 5Ys-
lématique qu'il n'avail pas pu ne pas s'imposer pour énoncer
une doctrine complexe et cohdrenle, recourt en s'adressant 0]
ses clrtress 3 une [orme d’exposition qui est elle-méme éiat
véeu, goitd, acluel. Car i la question de savoir pourquoi
Suhrawardf recourut aux similitudes pour exposer une eosmo-
logie que chacun pouvait lire dans les traductions des phila-
sophes grecs ou chez Avicennme, on ne peut répondre par
l'exemple de Platon. Le mythe ou réeit platonicien commence
11 oli Pexplication phi[usophique‘serait impuissante; dans

M On peul aussi considérer de cé point de vue la structure des pelils
trailds proprement degmatiques de Subrawards : al Alwah wl ‘lmadiyya (los
Tablettes imadiennes), fuyakil ol Nar (les Temples de ln lumitre), Partaw

Namah (le Livre du rayonnement).

O Le recours & cetle annlogic est supuiré pur [es propres considérations
de Sulirawardi sur le cconcert spirituels ousama’ & propes duquel i fait intor.

venir la notion d'wiustantn (wakt). CL. Safir-i-Simorjy, Sect. 1, ehap. n.
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premiére partie de 'z Aile de Gabriel » Suhrawardi met en récil
et en figures certaines choses parfaitement suisissables & la
réliexion discursive; la démarche intellectuelle serail donc
inverse. In fait Pintention ne se révile que dans la seconde
partie de la svision» : «Si tu regardes & l'extérieur, ces simi-
litudes sonl de vaines imaginalions.» Glest indiquer que e
philosephe spéeulatif est voud A 'impuissance, 8'il n'est pas
d’abord un «Sage de Dieu» qui ait expérimenté eflectivement
la réalité de ces choses. T

Alafin d'un traité d'une forme didactique régulidre, les
Temples de In Lumidre, Suhrawardi explique assez longuement
la nécessité et la fonction des similitudes : «Celui qui est
attentif, ditil, doit" reconpatire Ta vérité des prophélies el
savoir que les similitudes. montrent les réalitds, comme on Ic
renconire dans le Livre : « Nous nous servons de ces images,
mais seuls les sages les comprennent » (Kor., ag: 4a)etainsi que
apnonce une prophétie : «Je veux ouvrir 1a houche en simi-
liludes!!t»; car la révélation est confide aux prophétes, mais
linterprétation ct U'explication spparlicnnent au Révélateur,
ou Trés-Fort, au Lumineux, au Paraclet, ainsi que I'a annoncé
égalerment Jésus le Messie en disant : «En vérité je vais & mon
Pére et i votre Pére, pour“qu'il vous envole le Paraclet qui
vous révélera Pexplication des similitudes®,» Ft lo Messie
encore a dil : « Le Paraclet que mon Pére vous enverra en mon
nom vous enseignera toules choses® ». (est également ce que
signifie le Kor'ah an passage ol il est dit : « Ensuile c'est &
nous de l'expliquern (K. 75 : 1)@ ‘

Le coniraste ne pouvait dtre mieux marqué entre l'acte
d'intellection pure et simple, et la découverte du sens des simi-

A Math., s, 35 et Pa. txxvm, 2.

M Cf. Jean, x1v, 16.

) QI Jenn, v, ab.

W Hayakal al néir, YII* tomple, m fine.
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litudes réservée & lintervention de PEsprit Saint®, Cest
parce que Suhrawardi a su maintenir ainsi la distance entre
le rih et le ‘afl qu'il est A raltacher etd comprendre 4 la suite
du fait historique capital pour les vocalions mystiques de
[Islam : leur coufrontation avec les danndes de la philosophis

heIIénique. '
Iv

Pour faire apparaltre maintenant le conlenn proprement
doctrinal de notre traité, la lAche consisle essenliellement &
indiquer en quel sens ici «les simililudes montrent les
réalitds » et pourquoi, seules, les similitudes en sont eapables.

Un fait de siructure retient toit d'sbord attention: c'est
Panalogie frappanie qui détermine un parallélisme entre la
premidre el la secande partie. A la hidrarchie des dix Intelli:
gences donl la dernitre est Ilntelligence agente (c'est-4-dire
le Sage de la vision) correspond une hiérarchie de dix «Pa-
roles » (kalimat) dont la dernidre est Tange Gabriel. De I'lnteili-
gence agente dérivent les intelligences humaines; de méme, de
la dernidre Parole procédent les «Paroles mineures», c'esl-i-

™ Dans cotte exfgdse do l‘ﬁvnngilu el du Kar'an, Sulraward! renouvelle
une doctrine de Harrdz, prdsentant Pacte de compréhonsion comme une audi-
tion attentive (Wkd' alamn'); son avigine est i rechercher chez Mohsibi et on
en trouvs la forme correspondnnte chex Sarrij, dans In notien d'istindag
(mettre en lumidro, faire sourdre) (cf, Massignon, Euni, p. a71,-m B):
Le versel kor'anique qui précéde 75 1 1g n'est autre justament qu'une recom-
mandativn de Gabriel comme ange trassmeltenr de lz Dévélation : ‘wEt
lorsque nous le lisons, suis-en nitentivement In lecturen (78 : 1B). Ld lien.
avec l'action développée dans le troitd de «l'aila de Gabrieln est jei facile 4
saisir. — Nolons enlin que si Gazali a pu &ire défini commo reelud qui avait
mélé aux propositions des philosophes les similitudes des mystiguesn, et g%l
explique avee force 1o fondement de ces similitudes (GL Mitkat af anwar,
trad. Gairdoer, London, 1gak, p. 77-70), 1l y aurail liew de’ comparer chez
lui ot ches Subrawandt Fusaje des expressious do ndr (lumidre}, rd+( espeit),
kugh (pdle). Celle dernidre surtoul intéresse l'idde frazalienne de 'imam dans
laquelle oo pourrail trouver un antéeddent b cefle de Sulrawardi {CF. les
discussions i ca aujot ap. Gairdner, gp cit., p. 16-25).

CCIIVIN, 2

Imreiman)s savieniis,
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dire les individus humains. Celle analogie est encore soulignée
par quelques trails de détail. _

Dans un wrappeln (tanbih) le commenlateur anonyme
prend soin de résumer la théorie cosmologique qui est évoquéc
par la mention des dix Intelligences. Il exprime ainsi une
doctrine toul & fail classique: «Sache que les philosophes ont
dit qu'a I'Intelligence séparée, qui est le premier des existants
émanant de itre nécessatre, adviennent trois choses - 'une,
c'est quelle est une quiddité substantielle; Ia seconde, c'est
que sen existence est nécessaire, considérde quant & sa cause;
la troisibme, c'est que son existence est contingenle, considérée
quant & sa propre essence. Fosuite, par rapport & sa quiddité
subslantielle, apparait la premiére Ame que I'on appelle Ame
du Monde. Par rapport & sa nécessité, qui est telle si on la
considére quanl & sa cause, apparail la seconde Intelligence;
enflin par rapporl & sa contingence, qui esl telle si on la consi-
dére quant i sa propre essence, apparaft la premiére sphére
que I'on appelle la sphére maxima ou sphére qui délermine
les dimensions, ou corps universel, ou sphére cristalline, ou
équateur célesle, ou trbne glorieux. Semblablement apparais-
sent de la deuxidme Intelligence la troisidme Intelligence, la
deuxibme Ame et la denxibme sphére, et sinsi de suite Jusqu’a
la dernibre Intelligance. Ainsi chaque Intelligence est cause de
trois causés, & sevoir d'une nutre Intelligence, d'une Ame ct
d'une sphére qui dépendent d'elle, sauf pourlant IIntelligence
agente qui, elle, est la cause des quatre éléments, lesquels
sonl les causes des dtres soumis & la pgénération et A la
corruption M, » :

Or, duns la seconde parlie du Lraité; non plus dans le com-
menlaire mais dans le texte méme de Subrawardi, on trouve,
entremélées au langage des similitudes, des distinctions

¥ Yoir le texte p. 45,
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élablies dans la pure terminologie philosophique. L'auteur,
pour expliquer la fonction de la dernidre Parole, c'est-4-dire
de Gabriel, distingue dans son 8ire deux aspects: celui de I
nécessité et celui de la contingence. «Sache, dit-il, que Ga-
briel a deux ailes : I'une & droile qui est lumidre pure et
absolue; considérée tolalement en soi, I'existence de celte aile
n'a de rapport qu'avec Dien. Il y 4 ensuite son aile gauche sur
laquella s'étend une empreinte téndbreuse. . . Clest une exis-
tence quia un cBté tourné vers le non-dire (=1a malidre). Si
tu considéres Gabriel sous le rapport de son existence, il a, par
la grice divine, lui aussi, une existence nécessaire; mais si Lo
le considéres quant & ce qui lui est propre en vertu de son
essence, c'est alors un non-tre qui lui est propre, et cest ce
qui se rattache 2 Texistence conlingente. »

Il apparaft bien que l'auteur entend souligner ainsi une
. analogie vérilable enire la série des Intelligences et la série
des Paroles. Suffit-il méme de dire analogie, et n'est-ce pas une
identification qui est suggérée ici? Mais alors si les Paroles et
les Intelligences, si Gabriel et I'Inielligence agente représen-
‘tent des notions qui coincident respectivement, on peut se de-
mander & quot hon cette répétition. Est-ce uniquement pour
marquer l'identité foncidre de la terminologie philosophigue
et de ln terminologie mystique, idenlité mise en doule par
l'adversaire que mel en scéne le prologue?

Le sens de cetle question peul encore 8tre éclairei pur un
exemple d'identilication que lormule expressément notre Lrailé.
Au cours d'une assez longue digression, Subirawardi montre,
en recourant & loxégése de plusicurs versets kor'aniques, que
« Parolen el «Hsprits ont une seule et méme signification.
«Or cel Esprit est Gabrieln, c'est-a-dire 'Esprit Saint qui
apparul & Maryam et qui se manilesta dans la personne de
Jésus. Clest de cel Esprit que procédent les esprits de (ous les
bumains, car «quiconque a 'Bspril o aussi la Parolen.

.
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Avec cette notion de I'Esprit Saint se produit en quelque
sorle une coupure dans le parallélisme des deux parties de la
vision. La symélric de I'analogic est rompue, car st on veul la
maintenir en salisfaisant aux lois de In logique, on se heurle
a une conclusion aberronte. Si, d'une part, Gabriel est appelé
la «Dernitre Parole» et s'il est congu par analogie avec la der-
nidre Intelligence: si, d'autre parl, il est I'Esprit Saint, il
s'ensuit alors que I'Esprit Sainl est I’émanalion inférieure
entre toutes, la dernidre & procéder de Dieu. L'idenlification
conduil done, A la limile, & une impossibilils.

Pourtant ne serait-ce pas exaclement ce que propose Subra-
wardl en un passuge de son Lrailé des T, emples de o Lumidre ?
« Dans I'ensemble des [umidres viclorieuses (anwir kahira), dit-
il, c'est~ii-dire des Intelligences, il y en o une qui est avec
nous dans le rapport d'un Pére. Clest I'Archétype, le Seigneur
de I'Espéce humaine, le Donateur d'olt dmanent nos Ames...
I'Esprit Saint que les philosophes appellent Intelligenco
agenle ) » Mais justemenl celte constalation ne fail encore
que poser le probléme nuquel nous nous heurtons ici; o no-
tion de alumitre victorieuse » présente, comme nous le signa-
lions au début, un point de rencontre des notions de ‘2! el de
rf; mais c'est un opuscule tel que «I'Aile de Gabriel» qui
doit. ici servir de fondement aux Lrailds théoriques; la recher-
che inverse resterail stérile. En effet, nous venons de le voir,
lorsque I'on se conforme au schéma du monde des Intelligences,
.on ne peut poursuivre jusqu'an bout l'identification de ‘akl et
de rih. _ ' ‘ .

Ce probléme est an fond celui de toute mysiique fondée sur
une expérience éuillentique, mais qui se trouve obligée d'ex-
poser celle-ci en empruntanl i une philosophie son schéma
du monde. Ce que représente Gabriel est exactement la limite

n ‘Unyﬁln'l al Noe, IV Temple, in fine,
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du monde de Thomme; au deld de cette limite, il n'y a plus
pour I'homme ‘de_connuissance possible; c'esi ce que signifie
le mulisme "des Sages ici au début de Ia premiére partie;
Gabriel est leur xlongue et suns son secours toute spéculation
est vaine. §'l y a une relation possible entre le monde sapérieur
et I'homme, ce ne peul-élre que par une Révélalion qui fasse
transcender ce qui est duns le temps el dans Pespace. En ce
s»en_é.,'si Gabrielest I'Ange de celte révélation, il doit provogquer
un événement réel, non point simplement I'évidence d’une vi-
sion. Ce qu'il importe de saisic c'est que si les termes dont
usent les philosophes el les mystiques posent des problémes
de correspondunce, il ne s'agit pas de discuter sur Péquiva-
lence ou 1a différence de nolions ni de choses on d'entités; ce
qui st en jeu c'est un mode de compréhensidn tout différent
dans l'un et l'aulre cas, parce qu'il est supporlé par une situa-
fion toute différente. ' ' '

St l'on voulait simplement relever chez Subrawardi une équi-
valence notionnelle établie entre Ia série des Intelligences et
celle des Paroles, lo particularité de son cas, son probléme
prapre, s'évanouirait. Car dans. cetle voie, on peut dire que
toute la tradition néo-platonicienne de l'dslam 1'a devancé W
on trouverait un autre antéeédent chez les Isma‘iliens ¥, et un
homme comme Ibn ‘Arabi (t 10b0) I'a ensuite élaboré aves
loutes les ressources de son génie ¥ Chez eux, I'idenlification
semble bien poussée jusqu'a son lerme; mais que Subrawardi
ne l'ait ni pu ni voulu, telle est I'hypothése en faveur de la-

0 GE Theol. d*Aristote, dd. Disrsnict, Leipsdig, 1883, p. 64-65.

M GLL Der lalam, XIX, 243 ol suiv. :

B! CI. Nybery, Kleinare Schriften das Ion ol 'Arabi, Loiden, 1919, p- 19g.
Chez Ibn "Arabi comme chez JilT, 1a nolion do «Parolen ast en connexion nruc
ung doctrine do ln prophétie, qui elle-méma repose sur le .mul.il' célibro da
I'shomme parfaitn (af insdn af kémil) of. D. Maedonald, The Dsuelapemont
of the idea of Spirit in [slum, Part 11, ap. The Moslem World, april 1934,
pp- 163-165. :
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quelie témoigne la structure méme de notre traité, Ge quil
entend exprimer est toul autee chose qu'une simple égquation.
Iin fait, il va jusqu's substituer la série des Paroles & la série
des Intelligences. 5t sa conception des Paroles présenle une
analogie avec [a conceplion philosophique des Intelligences, Ia
conséquence cn est csseniiellement I'assimilation de certains
éléments de Ia cosmologie philosophique par le vocabulaire
myslique. Mais ce que Subrarwardi a proprement en vne
ce n'est pas cetle synlhése relativement facile, mais union
myslique effective. Or, il le marque netlement, la spéculation
philosophique est aussi impuissante 4 la produire qu'd la faire
comprendre. :

On peut sur ce point saisir topographiquement, pour ninsi
dire, Loute In dillérence. La cosmologic sur le type de laquelle
les philosophes concoivent l'ascension graduelic de I'homme
vers la connaissance parfaite est constitude par I'émanation
des Intelligences; chacune régit la sphére qui Iui est propre,
et leur ensemble présente un systéme concentrique i lintdrieur
duquel ln dignité crofl & mesure que l'on s'éloigne du centre
vers In plus grande sphére 1) Lintelligence agenle élant Pln-
lelligehce de notre sphére, c'est avec elle, en tant que régente
de notre esptee, que l'intellect doil aspirer & se conjoindre,
Cetle conjonclion, mbme assimilée d I'extase, répond encore
au Lype de l'acte d'intellection dans lequel Flntelligence agente
simprégne » linlellect possible de Mhomme.

Or, Subrawardi s'exprime souvent dans ses éerils sur lin-
sullisance d'une philosephie initiatique graduelle, conduisant
a une évidence purement inlelligible. Une telle philosophie
aboutit & ramener le plan de la prophétie et de la révélation,
c'est-i-dire Tinspiration de I'Esprit, au schéma de la cosmolo-
gic; c'es elle qui identifie cet Esprit au “all akbar, ct tel est le

0 Cf. Massicron, Passion, p. 484, o 4.
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&

schéma, loutes nuances réservées, qui s'offre chez Ibn Masarra
comme chez Ihn ‘Arabi. Par contre, Subrawardi, dans les Tem-
ples de la Lumidre W encore, prend nellement posilion contre la
notion aristotélicienne du “akl et la survie seulemenl- imper-
sonnelle post mortem; il nie I'identité de Dieu et du ‘akl aussi
bien que I'unicité du “ak! pouc lous les Lommes; il repousse
toule conception émanatiste par voie de morcellement et ['éter-
nité de 'dme rationnelle (nafs natika).

En réagissant contre le schéma spéculatif des philosophes,
Subrarwardi reprend | tradition classique de Ia mystique
musulmane. Rappelons encore ici les (rois sitcles de lotte
soutenue par les mystiques Lels que Mohasibi, Harrdz, Hallgj,
contre toute réduction de l'expérience mystique 4 la conlem-
plation de l'intelligence. Gette luite a été parfailement mise en
lumitre par les travaux de M. Massignon.

SiHarraz, parexemple, aflirme comme Tirmidila distinetion
enlre ‘akl el rih el rdagil lorlement conire toule Lransposilion
intellectualiste, c'est parce que «la science de lannibilation
(fina) et de la pérennisation (bakd) consiste & s'wnéantir en
Dieu afin de subsister en Dien. .. La mortificalion uscétique
doil aboutir 4 une transfiguralion posilive et personnelie de
I'dme, transfigurde par la grice ®»,

Le résultat le plus net de leur opposition apparait dans la
psychologic de ces mystiques; pour gux, 'homme est conslilué
de principes internes s'emboilant pour ainsi dire les uns dans
les autres, le prineipe central, lesirr (lesecrel, lo caché) dlant
marqué ('une dignitd dminente, comme le seuil ultime sépu-
rant de ['union ¥, Cecl implique un mouvemen! inverse de
Iélévation graduelle de sphére en sphére, conduisant A la
vision parfaite. La vocation mystique a son point de départ

W CL Hayakil al Nar, 2* Temple, i fine.

8 Git ap. Massisoon, Essai, p. a7t.

B GL Pasaon, p. B3a.
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dans uan appcl adressé au Tond intime de1'dme, auquel il faul
réponniire, non pas dans une conlemplation jouissant solitui-
rement delleméme. Elle suppose cetle sscience des creurs»
opposée depuis Mohasibi & la wscience des intellects»; et le
mouvemenl qu‘clle provoque doil, pour s'accomplir 5¢ s0u-
metire & des exigences d'une nature el d'une rigueur fort
différentes; 1i méme encore, il n'appartient pas & 'homme d'y
salisfaire par lui-méme,

Le souci conslamment rappelé par Suhrawardl de celle
condition préalable quine rentre point dans les prémisses de
la spéculﬂlion, se révéle alors comme la marque déeisive de
nolre traité. Gelui-ci louche & son point culminant, lorsque le
Sage évoque le texte kor'anique: «Q 4me apaisée, retourne
vers Lon Seigneurn. Cet appel, il le souligne aussildt en pro-
posant la sinilitude des deux ailes de Gabriel. Abandenner le
monde, celle «ville donl le peuple est oppresseurn (Kor. & :77)
el retourner vers la palrie qui est en dehors du temps et de
Lespace, qui est Na-Koja-Abad (Ie Non-ol1) W: el est le thime
sur lequel Suhrawardi revient si souvent par ‘aillenrs, Pour
expliquer cetle notion de nretour vers la patrien (al “awd dla’l
witten ) 1| déclare dans les Kalmat Dawliyya: «Dans le verset
« Retourne, 8 dme apniséen, le retour (ruju) implique una
présence antérieure. On'ne dil pos & celui qu1 avu ili'bypte
« Relourne en Egypl.en, el ‘malheur & teil si par patrie . Lu
enlends Damas; Bagdad ou autres citds de ce monde (ﬂin

" CF. dans Mu'nia ol * Uiiak, 1a mention do N3-Koja- .Jbad (5Y) 4 lnquuHa
correspond gelle de Anh-Abad (S VI), Bech, philos., t. 11, p. hoo-for et
p. 386, o & Déjh choz lba Abill Hayr, Bub. n* Ba (Ethé, Sitzber. phil. hist.
Kl Egl. Bayr. Aked, d, Wias:, 1B98, p. 65) il est question dons le méme
seng de ‘Adam-Abad. Dups le Lraité of Gurbnt al Gariba de Suhrawardi il est
pm!u. dé Diyar m wira 'l nahr (ce qui est ai deld de feuve). Enfin dans le
Lughat-i-mitran Subrawardi rappelle le mot appliqué b Hallaj; Gamada Tayn
‘ani'l ayn eil o cligod Peil hors du oln, o Massicnon, Kitab al Tamésin,

e 31Y.

0 Fol. 375
204



LE BRUISSEMENT DE L'AILE DE GABNIEL 25

n Lorsque tu as reconnu la signification de palrie, sors de Ia
ville dont les habitants sont oppresseurs it , Plus loin it ajoule:
wSalul & 'dme qui a quilté son nid et s'est tournde vers son
Seigneur, qui a abandonné la lourdeur des formes matérielles
el s'est envolée avec la légeretd des esprits. Blle s'esl acquiltée
des prescriptions  imposées & I'humanitd et elle a rejoint la
demeure de la divinitd ®».

Enfin dans la risalat al Gurbat af gariba il parle longuement
de wlexil étrangen de ['dme qui séjourna dans les régions
odcidenlales (Magﬂ'b), en la ville de Kayrawan, el de son
retour vers son pére qui demeure en Orent 3L

On pourrait renvoyer également A la doctrine « des principes
et des fins de la vie mystiquen telle que Subrawardi I'expose
dans le Safir-+-Stmorg en traitanl méthodiquement des exigences
du soufisme. Que V'on compars enfin dans Munizal ‘Usial (8X)
['exégese qu'il donne dn versel kor'anique (a7 : 18}: «Fourmis,
fourmis, rentrez dans vos demeures.» Il y entend la procla-
mation du « Salomon du désir mystique» qui descend dans la
cellule du crur pour le purifier ®,

Le probléme étant le suivant: si [a doctrine aflirme une
analogic entre la dernitre Parole et IIntelligence agente,
analogie présentde sous la lorme angélique de Gabriel, & quel
genre de compréhension effective celte analogic est-elle pro-
posée? On ne peut alors que constater chez Suhrawardi un

11 Fol. 38

() Fol. 38*. ‘

! L'identification du monde do la malidro avee lo Magrib-ssmble remonter
it des spéeulalions gnostiques. Cf. Aodreas-Heaning, Mittaliranischs Manichdicn (1)
(Sitz-bor. d. Pr. Akad. d. Wi, Phil. hist. Kl 1434, p. 18) : Maoi mouranl
quilte «l'Egypten (migraim), Ces spdculations dérivent ssns doute d'une
représentalion spirilualisée de wl'exode d'Egyple et du relowr au prys
d'isracln, Quant & Kayrawon, ville du Magrié, ella est probablement intro-
duite i a cansa da P'dtymologic de ce nom (caravane). La vie de I"imo duna

lo monde de la matitre n'est qu'un long pélerinage.
W GL. Rech, philos., L 1, p. bo7.
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primat de la rscience des coursw, en ce sens qu'en face de
I'llumination comme principe el détermination originelle des
glres, schéma que scrule le philosophe, subsiste comme
condition préalable de sa validité et de son effectivité, la fécon-
dution du agerme déposé dans le ceeur que l'on appelle Parole
excellenten, &t que le Kor'an compare & un arbre excellent n,
représentant la vocation et [a destinde de 'homme (1d:ag;
28:30) 1,

Ainsi le sage peut décrire l'univers sous une forme qui
coincide avee celle des philosophes néo-platonisants ; mais
lorsqu’il s'agit du «relours, c'est-d-dire de transcender en fait
la limile du monde de l'inlelligence humaine, il faul 'appel
d'une révélation qui commande lout d'abord un renoncement;
connailre la transmulalion qu'elle opére est réservé A la
wscience des ceurs». On peul dire alors que accds au monde
supérieur apparafl comme un «charismen, car la Lransition
entre 1u contemplation du monde intelligible et In naissance de
I"élat myslique est marquée par un événement de I'4me qui ne
peul éire moniré que par un récit ou une similitude. Pour
empranter une comparaison au jeu de l'orgue, on pourrait
ajouler que si le «Sage de Dieun utilise encore le clavier
philosophique, la registration est touie différente el ce ne sont
plus les mémes voix qui parlent.

C'est l'explicalion que I'on veul simplement suggérer ici,
toul en réservant la complexitd de structure de ln Hilmat al
Istak, el sans meltre en cause ['évolution spéculutive de la
dactrine srafz, chez les disciples qui T'ont prolongée
jusqu’au xvi* sidcle.

v

La discrimination 4 laquelie nous avons été conduils
éprouve particuliérement sa valeur & un passage de notre

M GLibid., p. Loy,
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traité ot il est fait mention de Izalphabet philosophiquen
(jafr). 1l marque le point ol le commentaleur sort de la voie
el s'égare dans les echamps de la réflexions. Nulle méprise
pourtant n'est possible sur le sens de la doctrine mysligue
qui est en queslion.. Pour la comprendre il convient de se
remémorer le role joué antéricurement en mystique par le jafr
et d'en rappeler l'origine o,

Chez Tirmidi qui, parmi les mysliques sunnites, esl vrai-
semblablemenl le premier qui vit inclind & [aire usage de cet
alphabel qui est une création &fite, on trouve par exemple
cetle déelaration : «Dans les fawah des sourates il y a une
allusion au sens de la sourate connu des seuls Sages de Dieu
sur la terre. . . donl les ceurs ont atteint Sa solitude essentielle
d'ott ils ont regu cetle science, celle des consonnes de
I'alphabet. . . Ces consonnes isolées sont la cld de tout nom
d'entre les noms ®.» Dans nolre lraité, le Sage déelare :
«Quiconque ne comprend. pas cel alphabet n'arrivera pas &
comprendre fes Sourates, Parole de Dieu, comme il faul. »
Or, ce qu'il s'agit de comprendre c'est la valeur et le sens
complel altribués aux leitres isolées de Falphabet arabe, science
dont la clef doit &ire cherchée duns ['alphabel philosophique
du temps, le Jofr des imamiles ®; celui-ci & son tour trouve
des antécédents dans la période hellénistique. Il g'agil d'une
asémanlique supéricure » , résultat de la réllexion des grammai-
riens arabes sur la constance du sens des racines trilittéres 3
travers les mutations vocaliques; ce sens était considéré comme
la somme des concepls caractéristiques qui satlacheni &
chacune des consonnes de la racine. Evidemment on pense

M Tout cela eat parfaitement exposé pur M. Massignon., ap. Passion p. 588-
S8g, avec le tableau de Falphabet philosophique ap. Hssai, p. Su-8if. Nous
indiquons ici les dlémeals essentiels qui intéressent netre traité,

B in Nowadiv al waal, cil, ap. Paazson, p- Sgd.

O Passion, p. 9go.
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ici & Iélymologic philasophique propesée par Platon dans le
Cratyle V); son but est toujours de découvrir I'idée-mére, le
concept-lype caché sous le signe et sds mndlﬁcahons acci-
denlelles. -

Les consonnes qui sont au début de certaines sourales ont
61é dés le début 3 la fois la «formule» résumant le contenn de
ces sourates el le rappel du commandement divin qui, sollici-
lant nos acles, esl ainsi la clel de I'histoire. La question est
en rapport élroil avec la discussion concernant la créution ou
I'dternité de la Parole divine annoncée dans le Kor'dn; on pou-
vail lendre ninsi § admettre que, si les consonnes kor'@niques
sont inerédes, I'arliculation 'des mols par le croyanl revenail
en quelque sorle & mimer I'acte créateur. Cetle-déduction est
due surlout, avee le développement de la mystigue, & 1a péné-
lralion croissante de la philosophbie. On rencontre par exemple
chez Ibn'Arabi, cetle idée que de toule élernité Dieu est astreint
i exprimer tel sens au moyen de telle consonne el qu'ainsi le
mystique peul « évoquer» les choses, et en disposer comme un-
soaverain %, D’autre part, cet usage de notations des données
métaphysiques «'est mué en magie cabalistique sous Pinfluence
des réveries gnosliques de cerlains Stiles confondunt 'emploi
du sigle avec la possession ‘de la chese .

Les rechﬁcatluns apportdes irés tol pnr un Hdl]aJ forment
un vif contrasle avee ces positions. Hallaj alfirme qu'il «n'existe
pas d’engin pour saisir I'acte de Diev ni pour découvrir son
mysiéren. Le sens des lellres et des noms est créé par Dieu;
'homme esl asireint 3 suiyre ce sens, mais Dieu reste libre &
son égard. C’est Lui qui «léclenche el compose lui-méme par

i} CIL ehiez Subrawardi o exomple de colie wsémnnlique supérieuren, ap.
Mw'nis ol 'Uidak, § XII : 'aiika eherren, est lndiqué comme dérivant de 'tk
wRmoearns,

11 Pasiion, p. dyk.

&) Exagi, p. 83.
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sa grice, notre arliculation de la consonne, quand nous avons
grice au Kor'an appris A priers (Ibn Hanbal)®. Clest cela
Uinspiration divine du langage humain articulé {nutk), bien
différente de l'abstraction des concepis discutde en [oplque
(mantrk)

On ne peut poser ici dans toute son ampleur le probléme do
la relation de Suhrawardi & Halldj, mais il semble bien qu'il y
ail chez Suhrawardi I'indication que cetle inspiration divine
du nirgh n'est méme ni un «habitus mnémotechniquen, ni une
grice habituelle, mais présenie véritoblement une analogic
frappante avec ce qui chez Halldj est cupe grice actuelle,
une intervenlion surnatorelle personnelle, un conseil amoureux
de I'Esprit qui nous fail articuler, quand il veut, et si nous
voalons : rith napkan ., Bn offet, aprés avoir rapporté dans lo
Lraité de I'c Aile de Gabriel » comment il regut du sage la science
d’un alpbabet merveilleux et le secret de la valeur mystique
des leitres, Subrawardi ajoute : « Chaque fois qu'une difficulld
apparaissail, je la présenlais au Sage, et le Sage la résolvait. »
Ce wchaque fois» implique un recours nécessaire pour que le
mystique puisse composer entre elles ces lcttre; isolées dont il
avail d’abord appris la formalion el le sens; mais cela équivaul
& indiquer que I'wEspril provient de 'ordre de mon Seigneur»
(Kor. 17 : 87), et ne se Lient pas 3 la merci des conjuralions
cahuhsuques

Tel est bien le sens de la réplique attribude & Salomon le
prophéte. «Non! je ne suis pas un magicien, je suis une Parole
d'entre les Paroles de Dieus. Suhrawardi dvoquant ici méme
ce témoignage, on peut y voir direclement exprimée son idée
du sage parfait et du pouvoir de {'Imam. Lo connaissance des
secrets mystiques marquée par la science du jafr ne signifie

t Git. ap. Passion, p. G985,
¥ Paanion, p- Bofi. |

209



30 JOILLET-SEPTEMBRE 1935,

nullepnent une emprise magique sur le monde; elle esl [e
discernemenl de l'origine de chaque 8tre, retrouvée dans la
Parole créatrice de Dien par le consentement altentif prété
wchague fois» & la révélation de UBsprit. C'est le moi humain
lo-méme qui est découverl dans son origine, raltaché au
«fial» créoleury ce wmoin apparail comme une investiture
divine , une a Parole mineure »; Dieu resle le seul Sujet ayant
éminemment le droil de dire « Je» el conlérant momentlandment
ce droit & l'homme, de méme que son ange, I'Esprit Saint,
est le seul Sujet de Iilluminalion, celui dont part Iappel pour
un s entrelien confidentiel » (la vocation ’Abrabam mentionnée
a la fin de notre texte).

Chose fort instructive, le commentateur anonyme a imaginé
qu'il s agissait dans ce possage de la présentation an Sage des
prémisses du syllogisme; le Sage alors, en tant que wdonaleur
des formes» (lntelligence agente), laisse effuser sur Pintelli-
gence humainela conclusion du sylogisme. La menlion expresse
du ssens de chaque sourater a complélement échappé & notre
commentaleur; il n’a vu dans P'aalphabels qu'une fagon de
figurer la science de la logique (mangil), mais il est obligé
ensuite de faire de la métaphysique & son tour un ralphabet»,
de dédoubler ce qui forme un événement unique dans le réeil,
et de tout embrouiller par celle répélition. Plus loin d’ailleurs
lors des passages concernani la doclrine de I'Esprit et la pro-
cession des «Paroles» il a renoncé & toute herméneulirlue. Le
résultal, c'esl que I'on peut bien reconnatire dans son inter-
prétatien une «théorie de la connaissances du lype avi-
cennien mais que l'essentiel dchappe 2 Ia compréhension,
a savoir la dislinclion enlre une illumination purement
idéale provenant de DlIntelligence agenle sur I'wime par-
lanten et Idée {ondamentale rattachont celle 4me au wouin
prononeé dans la «Nuit du Covenantn», «ouin qu'elle re-
lrouve wen lenanl compagnie & Dieu, ee qui est la com-
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pagnie de I'Esprit, en la compagnic de I'Absolu» (Wasiti ),

Les quelques questions que l'on a dd discuter ici & propos
d'un court raité de Subrawardi suffisent 3 montrer toute la
complexilé que présente une élude détaillée de sa doetrine. Le
travail imposé par une telle recherche resle immense ; on a sim-
plement voulu en marquer une élape.

VI

A lout eeci nous voudrions encore ajouler une observation
dordre littéraire. Parmi les opuscules de Suhrawardi, le
« Bruissement de I'Aile de Gabriel» ne conslitue pas, quant i
son mode de présentation, un cas nnique, Comme irailds
derils essenlicllement sous forme de similitudes i} faut lui
associer Mu'ns al-Ussal (Ie Familier des Amants), plusicurs
ft_)is citd dé]z‘l, Lugat i-Maran (La langue des fourmis)™, af
Gurbat al Gariba (L'exil dirange)® ot les Kabimat Dawliyye
(Paroles intérigurement godtdes) ™, 11 a en dailleurs dans
cette voie un illusire prédéeesseur qui n'est autre qu’Avicenne,
Mehren est le premier a avoir attiré l'atlention sur certains de
ces Lrnilés mystiques qui expriment la pensée du uSay:_'a ra’isn
plus profondément peul-tre que ses Lrailds théoriques ©,

@) Git. ap. Passion, p. 595, 0. 1. On pourrail insdrer ici la question du
mélango de I tradition haohalite et do la tradition helléaistiquo chez Subra-
wardi, Cf. Passion, p. 664, '

) Mas Aya Sophia 4821, _

@ Mss Air 1461, fol, 3037 (avee un commenlnive), commuuiqué par
le DT Ditler, non cité ap. Massigoon, Aecueil, p- 113, M. Khodeiry o biew
voulu nous indiquer que la Dibl. do ['Escurial posséde &gnlement un ma. de
Gurba. Le traitd anonyme risilat Hayy 6. Yalzan do ms. Bse. yod, fol. 145
18Y, n'est pas, corame le pense Derenboury, celut d'Avicenne, mais est iden-
tique su texte de la furba do Subrawardi,

M Maa Adir, T, 451, fol. 3p"ha®

¥ CL Mehren, Traités mystigues. .. ’Aviconna, Leyden, (889184
4 fasc, in-fol,
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Malbeureusement notre connaissance de P'euvre philoso-
phique d'Avicenne étant encore trés incompléte, principalement
A cause du manque d'éditions sérieusement élablies, il n'est pas
possible actuellement de déterminer la place el la signification
de ces trailds dans l'ensemble de sa philosophie. On ne peut
pas encore non plus instiluer une comparaisen [ructueuse entre
ces traltds d'Avicenne derits sous forme de paraboles podliques
et ceux de Subrawardi. Ce dernier pourlant se réfdre i plusicurs
reprises & Avicenne. Au début de la Gurbe® i1 mentionne
«l'histoire de Sulaman et Absal® composée par l'aulear de
«l'histoire de Hayy ibn Yaksdn» (c'est-d-dire par Avicenne) ).
Subrawardi a lui-méme traduit en persan la célébre Risalat ol
Tayr (Epitre de I'Oiseau) d'Avicenne, qu'il présente ainsi :
Tarjama+-lisin al Haltk wa huwa risalot ol tayr «Interprétation
de fa langue diviuve, et cest Pépitre de I'Oiseaun @ Pour ‘per-
metire la comparaison nous donnons ici les premitres Jignes
du texte araba d’Avicenae édité par Mehren ) :

salh 3l Lo j05 mriw yo d cagr o d do o Send) Jbn

5 LeBlosl ms 28,201, e JTak o slae S r o

L"J::‘;.A.::J xﬂ:b:n &U—*‘l—.’/&! Ln.ﬁlsj Uﬂ'u—cu&ﬁ-’ﬁﬂu—'w‘
I't...ﬂpu-aa‘,&glu.ﬁ

Le texte de Subrwardi commence ainsi : 3.4 o iz)jn

M g g RS ol Leaty ozl Jlsly [o] Wladld Ruas 4 gosa)

LERETR AN

Ce fait n déjd &L4 signalé par Ibn Khalliken dans sn biographic de Suhra-
wardi ( Bolik, 10gg, 1, 346).

B Cf. Tis' rasa'il I Ibn Sina, Istanbul, 1gog.

# Edité par Mebren, ap. cit., 1+ fasciculo.

M Suhrawardi veutil indiquer ici, dbs le tilre, qu'il n'ast que le tradue-
teur 7

¥ (Op, ct., a” fascicule, p. 42 du texte arabe.
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&2 fprtamdl gl olas ma Ll 51 el By 4,
gk &5 A cule mow (loua &8 e sl 3 cons WS
O Jr gm ity gl pans 3K s 51 b pgn o
il 3 s U 30,50 dlo (8 g0 (muns 88 gyl y (58,50

el L pallss s g gl 5 29100 81 espad

On pourrait & I'aide de ce traité, donl on posséde I'ariginal
arabe, étudier le caractére de la langue persane dans lnquelle
Subrawardi a rédigé les opuscules qui ont été mentionnds ici.

La présente édition du « Bruissement de 'Aile de Gabriel »
se¢ base sur deux manuscrits d'[stanboul dont les photogra-
phies nous ont é1¢ communiquées par M. Massignon et par
M. Spies. Dans les deux maonuscrits le texle Fait suite au Mw'niy
al *Udsak. .

A : Aya Sofiyn, 48a1, f. 5966 (Datd : 677 H). Le
manuserit contient le texte complel da trailé et représente sans
doute la recension la plus exacte. Sauf quelques passages ol
nous avons trouvé nécessaire de le corriger daprées B (cf.
notamment p. 2k el 26), nous avans pu adopter les legons de
ce manuscril.

W Ms. Falih. 54 a6, i, gg™t10a® «V a-1-l parmi mes frives quelqu’un
qui mo prétern assez d'allention paur que jo lui confie un pew de moa
angoisse ¥ Puisse-t-il partager le poids de quelques-unes do mes anpoiases
en 5'y associant frateroellement, car Mumitié de personoe ne peut dlre pure,
tant que lo sentiment de U'noire o'est pas exempt de toul mélwnge. Un ami
wussi sinctre, of done lo lrouvernije?n — Comme on lo voil dupris lo
le lilre, ce ms, semblerait préscaler fe trailé comme une eompasilion (ta'lif)
de Sulirawardi loi-mdme. Mais ¢n dehors da o tradition unneime & 1nitri-
buer b Avicenne, il en exisle un commentaire en persan (Ne. Mus. Add. 165)
dit & *Omar b-Sallia ol Siwnji, vers 'annde 5dof1145 (el Brockelmaon, I,
436), denc anléricur & Sulirawardi’ Le probléme d'attribution est aiosi &
résoudre en faveur d'Avicenne. H a'cn resle pas moins qu'use indication pri-
cienss concernant les poiils de Subrawordi est & relever ici.

£eXAVIL, k|

Farsimiale sarisiine.
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Y JUILLET-SEPTEMBRE 1035,

B : Jehit Ali Paga, 2703, { ao0™208" (Daté 731 H; of.
H. Ritter, Der Islam, XXI, t07). Ce manuserit contient en
dehors du lexte le commenlaire anonymé que nous publions
ici au bas des pagcs Aprés le hamd et In !mIUa en arabe, on y it
U'introduction saivante : «Sache qu'un jour }'ai eu l'occasion de
lice lc traild des Bruissements de I'Aile de Gabriel composé
par le maitre illuminateur et révélateur, Sihab al Din al Maktal.
Il contenait beaucoup de mystéres el d'innombrables symboles,
dont la signification échappait & (oul le monde. Ces difficulids
syant élé résolues pour moi,'ai voulu en écrire un commen-
taire, afin que chacun pdt arriver 4 le comprendre. »

Le texte de la risala, dont chaque phrase est introduite par
guft et suivie du commentaire (§arh}, contient beaucoup de
favtes et de legons qui en alténuent le sens (cf. supra, p. 3o).
Nolarnment ont éLé supprimés le prologue toul entier et deux
longs passages p. 55 et p. 58 contenant des citations du Kor'an
et des Hadils. Les varianles sont signalées dans I'appareil eri-
lique.

Quant au titre du traité il différe selon les manuserits ;

A porle le titre : Kitah ¢ rosala © par ¢ Jibrd'tl, mais dans le
post-seriplum on lit ¢ tamdm fud kissa v dwdz { par + Jibra'dl. Clest
également le titre que T'auteur donne au trailé b la fin du pro-
logue. Par contre dans le manuscrit B le traité esl -losjours
appelé amodt 1 par ¢ Jibrd'il. Dans notre édition nous avons
restitud au début le titre complel de A,

Dans l'appareil critique onl élé supprimées toutes les
varianles purement orthographiques. Les remarques renvoient
aux lignes du texte. Pour eelui-cl nous avons adopté les signes
suivants : | ] : contenu dans le texte, mais deit &tre sup-
primé;

< = : manque dans le lexte;
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LE BRUISSEMENT DE L'AILE DE GABRIEL. 35

( ) indique les lemmata du teste dans le com-
mentaire; les chiffres en marge du commentaire renvoient 3 la
figne correspondante du texle.

r ! Citations kor'iniques. Les versets du Ko'ran

sont numérotés selon la nouvelle édition du Caire (numérotation
de I'édition Fluegel enire parenthéses).

Nous exprimons ici nos vils remerciements & M. Mohammad

Khan Qazvini, qui a bien voulu nous aider & préeiser certains
passages particulidrement difliciles.
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TRAITE
DU BRUISSEMENT DE L'AILE DE GABRIEL

PAR

LE SAYH SIEAB AL DIN SUHRAWARDI

La Majesté de I'Essence élernellement subsislante est digne d'dtre
suns fin proclamée sainte, elle et nulle antre. La glorification sana limite
eonvient & Sa Sublimild Souveraine, sans lvi associer personne. Los au
Trés Saint | Gar l'ipséité de quiconque est capable de le proclamer «Luin
dérive de Son Ipsdité. Lt Pexistence de toul ce qui existo en puissance
existe par cetle existencs dont la non-existence est impossiblo, Bénédiction
et gloire & 'Ame du mattro (Moliammad); le rayonnement de sa puretd
elluse aux deux horizoons, et sa loi en rayonnant porte la clarld ao
levant et an couchant. Bénddiction & ses compagnons et h ses allids.

PROLOGUEL.

Certain jour dans un groupe de personnes dont la chassie obseurcissait
ls vue, quelqu'un ge mit & insulter la dignité propre nux Seigneurs el
Imdms de In voie mystique. Comme sa connaissunce des anciens supes
élait trés bornéde, il discourait avec impertinence. A celte oceasion il se
mit, pour aggraver son accusation, & s maguer des termes lechniquea
dont usent les modernes ™. 1 alla jusqu'd prétendre raconler une
anecdote concernant le matlre Abd "All Firmadi®™ (sur lui la miséri-
corde divine). On avait demandd 4 ce mailre : nLes Vétus-de-bleu®

M Litt, : ceux qui gont wpostérioursn.

@ Aba‘Alf Fadl b, Mubammad ol Farmadi, éldva de Abul Kisim ol Kudayri
(auteur de ln risdle) et maitre de Gazali, 'un des soufis qui gardent la réserve
(tomakluf) & Pégurd de Hollgj. CGf Ma'sam ‘Al Sah, K. fera'ik ol haka'ik
(Vit. Téhdran. 1319) p. =2by; Jimi, Naofehdt(dd. W. Nassau-Eeas, Calcutia,
1858}, p. d1g-dayy 'Alldr, Tadkirat nh:m!il!a, ¢d. Nicholson, vol. T et 11,
index 5, v.5 Hujwirt, K. Kaif al-mahjad, éd. Zukovski, p. 211,

¥ Pour la couleur. bleue de la murakka'a des soufis, of. 0. Parrzn, Dis
Streitachrift dos Gazali gogen die Ibahiya (Sitz-Ber. Bayr. Ak. d. Wisa, phil. hist.
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64 JUILLET-SEPTEMBRE 1935,

appellent-ils cerlaing dehos le bruissement de [aile de Gabriel 2n 1)
répondil: wSuche que la plupart des choses que contemplent tes sens,
proviennent du bruissement de I'sile de Gabriel.» Et il dil au question-
neur: «De tons les broissements de l'aile de Gabiiel, toi-méme tu en
es un.» Celr, ce contradicteur emballé s'est refusé devant moi & le
reconnailre. wCar, dit-il, quelle significntion peat-on supposer 4 de tetles
paroles, sinon qu'elles proviennent d'un brillant radotage?= Sa téméritd
s'dlont élevés b ce point, je m'apprélai, pour 'amour de la véritd, i
réprimer sa fureur avec une véhémence dgale; je rejolai sur I'épeule le
pan du sourc, relroussai Ja manche de la patience et me posai sur le
genou de la segacité. En manidre de provocation je le traitai d’homme
stupide et vulgaire, Je lui dis : «Me voici, moi, je vais vous expliquer,
avec résolution ferme el jugement perlinent, le bruissement de I'aile de
Gnbriel. Toi, si u es un homme, s ln possddes In qualitd humaine,
comprends.

C'est pourquoi j'ai donné comme titre 4 ces lignes : «Le bruissement
del'aile de Gobiiel.n lel commence done I'histoire,

eJe réussis une fois & me frayor un passage hors de T'appartement
des femmes Y, el & me délivrer de la ceinture et des entraves donl on
emprisonne les enflants ), Cdtait une ouit ont le crépusenle rougeoyant
comme le cuivee s'"duit évanoui dans la voile de In sphére szure ; ia
téndbre qui est I'ullide fraternelle du Néant® s'était répandue Jusqu'anx

Abt. Jg. 1933, VI [Miinchen, 19331]), p. 13, nols, et T, Anomax, Dis Per-
aon Muhammaods, p. 2g8.

M Comm. : «Ju fus libdrd des troubles du mende des corpsa. 11 attribue In
[éminilé & ce mondo pour celle raison qu'il est fe licu de ln concupisconce,
al le rdgne des réjoutssances naturelles. — Gf. Gurba, J1a: gesaie Uydsdn
S e J3kely Ludles, wlls nous ont fait prisonnicrs avee des chaloes ot
des ealraves de fern, G ibid. in fine, 35 b 1 o5y Reulal J.Ll e M Ll
dJp=gll. «Que Diou nous sauve des liens de Ia nature ot des entraves de la
matibre!n G'est presquo teriuellement la formule que on retrouve choz les
fibaoiin al Safi (I section).

¥ Comin. : Par les enfants, il entend les sens externes dont il fut aflranchi;
gil dit ecertains eafants» c'est que les sens internes no sonl pos compris
(dans celte allusion). En effel les sens internes sont los orgages da la con-
naissance et conservent les eoncepls universaus & la fagon d'un trdsor,

® Comm, ; Par te néant if entend 1'dvanouissement du monde des choses
sensibles devaot fe regard et le tranquillité intéricure qui s'empare de celui
qui 0 été occupé, parce que 'shsence d'occupation est 'une des particularités
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confing du monde inférieur. Les assauts du sommeil m'ayant jeld dans
le désespoir (" je pris 4 cause de mon angoisse un Jumbeau ™ a la main,
me dirigeai vers les hommes da palais de ma mére ® ¢t mo promenai

de 1n Nuit. — CL. égaloment Gurba 31*: I'nscension spirituelle de 'ime a lieu
pendant la nuit (idd amsaitum). Do méme encore : cLorsque nous mantions
pendant la ouit el descendions pendanl le jours {(wa baing nabne f11 pu'id
lailan wa 'l hubag nehardn).
 Comm, : Glost-d-diro apréa quo Jeus 816 désespdrd & cause des altnches

sensibles. Car o sommeil est en réalitd In submersion dans les altaches cor-
porollen, et lorsquen s'dveille de co sommeil, on s'apergeit du monde des
intelligibles, 'on déeouvre les pures gasences et I'on comprend les Iddes-
Architypes, ainsi que I'a dit lo Prince dos Groyanis *All (que Dieu comble
d'honneur sa face i) : wles hammes sonl endormis, et loraqu'ils meurent ils
g'dveillentn, Mais cet dveil nu monde iddal n pour conditios la mort au monda
de la forme. EL pour la joio des crdeiures notre prophéte (Sur lui seit le
salut [) n dit dans un hadith céldbre : eMourez avant do mourirs, cesl-bdine
monrez de la mort rédelle avent de mourir de mort naturelle. Ou {commo le
dit ce distiqua persan) :

wAvant que tu ne meures de In mort naturelle,

Eprouve que tu portes lo paradis dternol,n

Sur cette double notion de la mort ¢l Avicenne, Traitd sur la délivrance di
la crainta do la mort, éd. Mehren, op. eit., 3 [asc,, p. Ba du toxle arabe.

& Gomm. : Par ca Bambeau 'sutour désigne l'intellect en co soas qu'il a1
le conducteur ot la guide do espico humaine grédco & lo lumitre qui conduit
du bus fond de la mistre au Souverain bonhour. Fréquemment duns le Kor'dn
véndrd, dans les hadiths prophitiques, dens les sdnlences do 18l "AlL, des
preuves en sont donsdes, mais por soud d'dtre bref, gous ue les rapportarons
pous icl.

@ Lo sena do celte expression symbolique n'est pas tout A fait clair. 5i la
«Miran signifia In Matidre, c'est-d-dire lo Gorps, opposé au Pire, c'est-b-dira
4 1'odellect, les «Hommes qui se trouvest dans ln demeurs de ln Méras
pourrnient signifier les sens internesy il fandrait alors donnor nux «fammess
mentionnées au début de la vision In signifieation do esona extornesn st
antendro les wenfunlsn dans la sens des atlnches motdrielles en géndral.
Il peut y aveir mussi une équivelence sous-entendue entrs mador ol nafi
Lo commantateur, en supprimant (cf. Pappareil critique) lo mot mddar du
lexte, a esquivd In difficultd. T expliquo la phrase nje me dirijeai vers ln
demeure des hommess de lo fugon suivante : wLorsque jo fus délivré de 1a
thambro des femmes, laquelle signifie jes allaches corporelles, jo me dirigeai
vers lo demeure des hommes, s qui est une figure du monde spirituel et
angélique; 1a est le principe des voies qui conduisenl su monde intelli-

gibiex,

CEXLYIE. 5

ImPEinTale taTsARALE,
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66 JUILLET-SEPTEMBRE 1935.

celle nuit-la jusqu'on lever de F'aurore ®. Alors le désiv me prit de
pénétrer dans Ihahitacle de mon pére™: cel habitacle avail deux porles :
Fune donnail sur la ville et Iautre sur la campagne solitaire ©1, Jallai ;
je fermai la porte qni doonait sur L ville, Apris Favoir lermée je voulus
ouvrir ln porte donnaut sur la compagne ™), Ayant soulevd le Joquet je
regardni allentivement. Je vis dix Sages ® de physionomic delatante qui
élaient ranpds dans un ortdre hiérarchitpre. Leur aspect, leur mujesté,
lear dignité, lear noblesse, leur splendenr m'émerveillaient, ol devant
ten grice, leur beanté, lenr chevelure de neige, lont leur carnclére,
une lelle stapéfuction s'éveilla en moi que I'nsage de la parole me ful
ravi L Avee une crainte immense el un tremblement total, j'avancais
d'un pus el reculais aussitdl 'an autre. Je me dis: « Voyons, monirons
du eccar | Soyons capable de les servir, advienne que pourra In Das i
pas je me 1nis b avancer . Je m'apprétais & saluer le Soge qui dtait au

M Comm. : Par le lever de laurore Pauleur o en vue unc volonlé mysid-
rieuse el apparition des lnmiéres du monde divin,

O Comm. : Par ce Hangak V'auleor désigne sa propre exislence el par son
ptre fa couse do en propre existence, laquelle est U'intellecl. Ceci étant
reconnu nous pauvons appliquer I'nclivité du pire & celle de In cause; par
Pentrée du Haogah il désigue ln conscience inlime el secrite el le discours
menie] sur les scigneurs de son dme.

B Comm. : Par ces daux portes il désigne I'ime ct Ie corps qui sont réelle-
meat deux portes : 'une sur lo monde corporel el 'autve sur e monde wpiri-
tuel. La porte qui denne sur la ville marque le rapport avec le monde des
«eorps el celle qui donne sur lu pluise solitaive marque e rapporl aves le
monde des csprits.

® Comm. : Tabandonani les choses sensibles et je ma lowrnai vers fes
choses intellipibles.

® Comm. : Parla vision de ces dix sages loulour révile les dix Inlelli-
grences qui sont runscendantes & la souiliure de Yo matitre primitive (haynia)
et pures des mutitres (mawidd) corporelles; c'est-b-dire les anges los plus
proches de Dien qui touchenl au myslére invisible de la loulg-puissance ol
sout los intermddinires entre I'Etre ndcessuire et les dmes humaines, mo fi-
reul révélées,

¥ Gomm. : Leur beautd et leur perfection $liivnl d'une puretd absolue ol
toules les perfections possibles dlaient réalisdes en oux en ncle, el & cause de
leur maintien estrémomeat imposant et de leur majestd le regard de ma
contemplalion dirigé sur Jeur beaulé demeurn immobils d’étonnament.

# Comm. : Jene me voyais pas encore prét & me conjoindro & eux el § m'en-
teetenir avec our, i cause du souvenir de quelque nltache malériella qui
#'lnlerposnit,
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LE BRUISSEMENT DE L'AILE DE GADRIEL. 617

44 bord de s rangde 'Y, mais I'extrdme bonté de sa nolure le faisant me
devaneer, il m'adressa un salut et y joignit avec grdce un sourire ™ tel
que ses denls devinrent visibles dans ma pranelle ™. Malpré toute {'affa-
bilitd de ses meeurs et de son caractére Jo crainte respectieuse qu'il m'ins-
pirait demeura préponddrante. Je demandai: Sans vous manquer de res-
pect™), dites, ces nobles Seigneurs, de quelle direction daignent-ils venir?
Le Sage qui élail i l'extrémité de ha rangée me répondit : Nous sommes
une sociélé d'dtres immatéripls 7, nous venons de Na Koja Abad (le pays
du non-espace ),

Je n'arrivais pns A comprendre. Je me demandai : <A quelle région
appartient cette ville?n Il répondit: «A une région dont le doigt ™ ne

) Comm. : Le Sage qui est au bord de la rangde figure IIntelligence
agente. Si Fauteur indique qu'il est au hoed da ba rangde , c'est qua 500 axis-
tonce ol son degré suivenl en effet les autres intelligences. Bt on P'appells
Intellect dernier ; c'est lui qui est lo donateur des formes (dator forma-
rum) pour les matibres prépardes & le recevoir; i cst intermédiaire entrs
I'Btrs nécessaire el les dmes humaines; on appelle anssi I'Esprit Seinl; en
thdologie {4m) on P'appelie Gabriel.

@) Comm. : Son sourire signifie I'eflusion de ln goose ot I dispensation par
la Sage et sa propro aptilude & receveir. — 1l y a linu de comparer ce pasange
b celui do In fisalut [fayy ibn Vakzin d'Avicenne (dd. Mehron, op. cit,
1*" fasc.), o Papparition da ['ntelligence npente est égaicment décrite sous
In figure d'un Sage. On y trouve mdme {e potit troit da détil indiquant que
lo Sage devanso la salutation du veyant. « Lorsque noua nous npprochdmes de lui,
c'ost Jui qui nous davanga ¢n nous salunatas {leste arabe, p. 2). Lo commenta-
tenr d’Aviconne voil avec raison dans co trait une nouvelle alldégorie: v Bien'que
ce [t gous qui dtions lout d'obord taurnds vers lui, I'enseignement bienfoisnat
qu'il indiqus par la esalutalions provient principiallement do lui, cor la ricep-
tivilé est propro au palienl et I'accomplissement nppartient 3 lagentn (Mid. ),

¥ CF fnfia p. 73 la méme exprossion conrernant fes rapports do In servante
abyssinienne (= la malidre} avee le Soge.

M La traduction de & purds {ms. A) est incertsine. La maouserit B 1'a
remplacé par winslruis-moin (habar dsh ki),

@ Comm, : Ils ofirmont lour privation de lew parce que la nécessild du
lien est une propridté des corps. Mais les Intelligences sont ahsolument spiri-
tuelles puisqu'elles sonk Lranscendantes aussi hien & la matidre dlémentaire
qu'd la matidre céleste.

@ Comm.: Na Kojii Abid signifie la ndgation du rotin {ayniyya), lequel est
'un des accidenls corporels et 1'sn des dir prédicaments. El comme deserip-
tion on dil que ke rolin est Ihabitus qui advient au corps par son rapport avee
la lien, —- CI. : encorc supra, p. 24,

Gh Litt, : L'iader,
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peul indiguer la route . Alors je reconnus que c'était un Sage, capable 42
de tout conmaitre ™. Je dis: «De grice, instruis-moi. A (fuoi consacrez-
vous la plupsrt de vos instants ¥» If répondit : =Notre occupation est
de coudre ®; nous sommes en un mol les gardiens de a Parole de
Dien ) et nous faisons de longs voyages.» ) Je demandni : «[{ cos
Snges qui sidgent an-dessus de toi, qui sontils 7 Pourquoi observent-
ils un silence si assidu?n Il répondit : v(lest que des dlres comme
vous ne peuavent parvenir i inlimilé de leur entretien ™, Cest moi qui
suis leur longue®™, mis eux ne se metteat poinl 4 communiquer avec
les semlidables. n

Je vis une outre avee onze plis (concentriques) ™ déposée dons un
bassin. Au milicu i y avait de I'ean et au milien de 'ean ugn peu de sable
compresaé dlait fixé ©). Enfin lout autour de ce sahble il ¥ avail un certain 49
nombre d'animanx qui se mbuvaient 1%,

™ Comm. : Toul ce que I'on désigne du doigt est ce qui peut étre montré,
et toul ce qui peut étre montrd est un corps. Or nous avens nid In corpordité
des intelligences.

B Gomen. : Clest-b-dire jo reconons leur stparation de Ja matitre,

& Comm. : Par ln couture il faut entendre quiil confére o forme & Ia
matiéra qui y est préparée el conformément i I'étal de cetls munlidres cor clesl
ln couture qui confire & In Lunique la forme de tunique el qui est la cause
efficionte de la tunique. Do méme la couturs est Porpanisation de In chaioe
des dtres exislanls un avec Iutre selon une certaine forme appropride,

& Comem. : Par In garde de la parole de Dien il enlend les eciences of los
connaissunices qui sont réalisées en aux par I'Etre nécessaire,

) Comm. : Par les voyages il enlend P'afTusion de lours graces sur los dlres.

@ Comm. : Ton intellect n'a pus I'aptilude da rejoindra lour présence.

® Comm. : Toute émanntion de ln grice qua ta prépuration peut conienir,
c'est moi qui, comme Jeur médintenr, la fais eMusar sur tof.

# Comm. : Par colle outra & onze plis I'nuteur ealond In sphire du
casmos; neuf d'entre ces plis sonl les neul sphéres célestes ; des deur aulres
I'une est e fen élémentoire ot la seconde "air dlémentrire, cur lo feu dlémentaire
enloure I'air élémonleire, el Loutes dewr sont entourdes pur len phdres célentes.

® Comrm. : Pur lu pelits quuntitd d'eeu il entend I'say slémentaire ot par
lo nabla compreaed il désizoe lo centra de lo terra, de worte quo les quatre
élémonts sonl nommés. Il ne dit pas qu'il y a treize plis. car In substanca de
lenuat le ceutre da In terve o'y sant pas compris puiequa lous demr ont
tbsolument besoin d'une chose cotouranie; et ces compartimentli des onse
plis il les nomma en raison de leur sphéricitd, de leur périodicité et de lour
circonvelution.

1% Comm. : Il entend par |4 1o genre des tres vivents, sous lequel il y u
de multiples espbces, comme Ihomme <ot ls choval > eatc.; chnque espice
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A chaque compartiment de celts outre aur onze plis (a savoir &
chacon) des neuf compartiments supérieurs, étail fixde une agrale hril-
lante, exception faite du second tomparliment, olt il y avait de nom-
breuses agrafes brillantes ) disposées & In fagon de ces cordons du
turban de Magrib que portent les Soufis ™, Quant au premior compar-
timent il n'avait aucune agrafe ™. Avec tout cela cetle outre était plus
ronde quune sphére Y et n'avait point de Rssure; et la surface (de
ses plia)il n'y avait ni fente ni interstice. Chacun de ces neuf compar-
timents dtail sons couleur, et A cause de leur extrdme subtilité rien
n'était cachd de ce qui se trouvail dans Jenr eavité ™. On ne pouvait se
frayer un passage 4 traversles neuf plis supéricars ®), mais les deux
inférieurs: pouvaient dtre percds avee facilitd O1n,

comprend des ramifications multiples, comma lu Grec ot 'Abyesin, ete. ot
chaque ramification comprond des individus multiples comme Zayd et Bukr,
ofc., qui habitent dans le quart habitd de 1a terre,

O Comm. : G'est-b-dire qu'd chacune des neuf sphbres célestos eat fixd un
astre brillant sauf A lo huitidme aphbre: 1A sont Gxdes de nombreuses dtoiles,

(7 Les cordons de turbsn do Magrib symbolisent proboblement la mouve-
ment d'Quest en Est propre aux sphdres. Gontruirement & Aristote, ia plupart
des coamologues arnbes estiment que la huilidme sphére se meut, olle aussi,
de I'Ouest 4 1"Eat.

@ Coman. : La neuvidme sphire est dépourvue d'étoiles, c'est alla I sphére
la plus grunde. La raison pour laquelly le Sngo porle du premier et du deu-
xidme degré, en utendant par I3 ln huilitme et la neuvibme sphira, los-
quelles sont la splitre du aodiaque el la plus grande sphére, c'est que sa con-
noissanco embrasse d'uno vue pénétronte le globo des sphdres. Ce fui est
pour nous le nouvidme degré ast pour Jui le premier, ete.

® Comm. : C'est-b-dire quo Pappareil dos sphires cdlestes o un mouvoment
poarfaitoment circulaire ot n'admet point la ligne droite, ol un point fit face
4 un aulre.

¥ Comm, : lls n'ont point da couleur du fait que lo cAté concave est visible
b Iravors le cdté convere; car J'opacild eal au premier chel nn obatacls 2 eo
que aous voyicns ce qui so trouve derritre elle. Nous voyoos aioasi tous ces
astros & travers la premidro sphive, bien qu'en réalitd ils lnisent du hent do
lo huilidme'sphére, & savoir ln sphdre du zedinque, Ii est donc dvident fue,
si los aphéres ne sont pas voildes les unes per les antres, cola tent 3 oxtrémo sub-
tilité qui est dans leur masse, & leor tronsparence et b lour privation de couleur.

# Comm. : L'outaur veut dire qu'on ne peut ni déchirer ni rapidcer les
sphéres célestes; les philosophes ont des preuves ddeisives de o qua la masse
des sphires cdlestos n'est susceplibla ni de déchirura ni do repitcement ; mais
lo présent rdsumé n'est pas lo lieu pour les rapporter.

W Comm, : L'auteur fait alfusion 4 la dificulté qu'il y a de raccommader In
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Je demandai su Sage: ~Celte outre, qu'est-ce que cest?a 11 répandit:
nSache que le premier pli dont le volume est plus considérable que cefui
des aulres compartiments', c'est au Suge qui siege au-dessus des autres
que revient son arrangement el sa enmnposition; pour le second, c'est
le seeond , pour le Lroisiéme c'est le Lroisidme, et uinsi de suile en arri-
vant jusquiy moi. Ces compegnons et amis au nombre de nenfl ont
produit chacen un de ces neufl compartiments, ces derniers dlant dus A
lear aclivité et & lenr arl. Quant & ces deux comparlimenls inféricurs,
avec au milieu cette porpée d'ean el ce sable, c'est moi qui los ai produits.
Comme I'édifice (des meufl Sages supérieurs) est phus solide, ce qui
reléve de leur arl ne peut dire ni déchiré ni perford; au contraire co
qui reléve de mon art & moi peut bien 4tre déchirés.

Jinterrogeni encore le Soge: « Ces autres Sages quelle relation ont-ils
avee toif» Il dit: «Suche que le Sage qui a son lapis de prigre sur la
peilrine™ st le goide, le maltre, le régent du second snge™ qni esi
ugsis & ses coiés; il I'a inserit sur le registre de ses (¢léves)®; e méme
le second sage pour le Lroisitme, le Lroisiéme pour e quatribme, et ainsi
de suite en arrivant jusqu'd moi. Pour moi c'est le neuvidgme sage qui
m'a inserit sur le regisire (de ses dlaves )™, qui m's donné Vinvestiture
du manleau gl conférd l'initiation ». _

e demandai : eAvez-vous des enfanls, des biens ou quelque chose
comme cela’n Il répondit : «Nous n'avens pis de femme®; pourtant

sphitre du feu et celle do Pair, et & lour subtilits, Cor subtilitg signific d'une
fagon géndrade ln capacitd d'dtre divisd.

W Cun. 2 Suche que par Ie plus grond degré Unuteur désigne 1n plus
grande sphére, el par lo Sage qui est au-dessus ln promitre lntelligence, ce
qui veut dire que la plus grande sphére esl Ie cousd de In premiére Intellj-
gence; par le second degrd if entend 1a sphéro du zodinque, qui est e causé
de In seconde Intelligence et ninsi de swile. En verly de ce enloul il est done
clair que ces nauf sphires sont les causés des neul lntelligences. Quant aux
deur degrds izférieurs aver Ia gorgde d'eau el le sable ils sont les cnusés do
Vlntelligence agente.

01 Gomm. : Par le Suge qui lient son tapis de pribra surla poitrine, I'auteur
ealend la premidre Intelligence selon ce que nous avons dit.

B Comm. : 1l est la couse de lexistence de lo seconde lntelligence et fa
raison de son apparition. De méme jusqu's I'lntelligence agente comme neus
I'avons dit.

@} Remarquons une fois pour Loutes que cetle parlie de In vision emprunte
ses 5ymboles & la vie du soudi 1 ¢, les termes Pir, Hangah, Hirka, Jarida, elc.

) Comm. : Geat-b-dire c'est lui qui est In cause de mon existence.

¥ Comem. <L privation d'épouse indique qu'ils sont sépards de bn malidre,
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chacun de nous a un enfant et chacun de nous posséde un moulin®;
nous avons config & chaque enfant un de ces moulins afin qu'il en prenne
soin ). Pendant qu'ils s'occupent des moulins, jamais nous n'y jetons
les yeux ). Non, ce sont nos enfants qui sont occupds chacun 3 un mou-
lin et & son entretien; d'un @il il sueveille sen moulin, et de Pautre il
lieat son attention perpétuellement fixde du coté de son pare™. Mon
propre moulkin a quatre degrés®), el mes enlants sont si nombreux que
les caleulateurs les plus ingénieux ne peuvent arriver A les compter!®.

" Comm, : Les enfuuts indiquent les dmes dos sphéves el les mouling sifmi-
fient Jes neuf sphéres et les quatre éléments, — L comparnison du mouve-
ment des aphires avec le mouvement do la moule so retrauve maintes lois
dang les éerits astronomiques et nstrologiques arabes et est prabablement
dorigine grecque. GL. p. e. Bérdni, k. altaffim i awd'il gind'at al-tanjim (4.
Tamsny Wright, London 1934), § 123, p. 45. L'nuteur y mentionne égale-
meat I'étymologio populaire du mot persan damin v Gieln = dsandnand = jnbih
i Lrahd, pareil 3 une meule.

) Comm. : L'auleur indique quo chaque dme exerce son gouvernement et
son influence dnng la sphire respective qui lui est propre.

B Comm. : Par celte non-altention il enlend aussi la sdparalion {de In
matidre ).

W Comm, : Cesleiedira sous 1o rapport de Paxistencs ils ayissent chacun sur
soi-méma en vue do leur durde dturnelle, et contempleat lour propro cause
en vue do I'acquisition des connaissanees; mois sous le rapport de 1'essence
{quiddité) ila agissent sur les mouvements circulaires des sphires. Clest pour-
quoi I'auteur établit un rappoit de filiation avec Idme el un rapport de
paternitd avee Uintelligence, du fait que 'Intelligence est ln cause v Veds-
lence de I'dme, car lexistence do celleci esl fendde sur lesislenco de
I'lotelligence et non inversement. C'est également fe eas de la paternild et do
In filiation dons lenv sens propre. (lor l'existence du lils est fondde sur
I'ezistence hu pére el non inversement, Néanmoing dins le ras o la paternitd
el de In filinlion {duns le sens propra) il y a une certaine réciprncilé. gar on
it que In paternité arrive dés qu'il ya apparition d'un fils, et il y o apparition
un fls dés qu'il y a paternité.

® Comm. : Par les quatre degrds auteur catend les quatre éléments qui
sont les causds de 'Intellirence apente.

) Comm. : Par la multiplicité des eofanls il entend Pexistence des formes
corporelles qui émanenl sur Jes malidres composées par le moyen Jda la
géndration et de la corruption, lesquelles so produisent dans les éléments
simples en les dépovillant d'une forme et en les revitunt d'noe autee. 1l y
en a une multitude de cas, Ainst I'dlément air dépouille s propre forme el
recoit da farme du feu, et réciproquement; I'dlément enu dépouilln sa propro
forme el prend la forme de tair, el réciproquement. EL la varidlé do ces
{ormaes dépnsse loute définition et tout dénombrement.
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A chaque instant plusieurs enfanls me sont produits™. Je les envoie &
leur moulin respectif; & chacun une certoine période est (ixée durnnt
laquelle il est chargé de Pentretien du moulin™. Lorsque lenr temps est
accompli®t, ils viennenl en ma présence et ne se séparent plus jomais
de moi; alors d'autres enfants nonvellement produiis™) se rendent & lenr
moulin, Tells est In régle. Et parce que le moulin est lort droit el que
lout autour nombreux sont les périls redoutnbles, celui de mes
enfants qui 1 rempli son lour de garde s'en sépare, sans quil ait de
nouveau l'inclinulion d'y retourner; mais quant  ces autres Sages,
chaeun d'eux n's qu'un enfanl, pas davaniage, qui est responsable de 1a
Lonne marche du moulin, et qui persévére sans reliche dans son occu-
pation®), Chacun de leurs enfants est plus poissant que ln telalité de
mes propres enfanis’, et mes moulins et mes enfanls regeivent nssis-
tance de lenrs moulins el de leurs cofanlsCls,

Je dis : «Cet engendrement el celle géndration par veie de renouvel-
lement, comment cela Varrive-t-il?a U dit : «Sache que de mon dtat

) Comm. :Pur ces enfants l'auteur eotend les formes qui s'appliquent nuz
matitres du monde.

1 Comm. :Par la périnde délerminde il entend ‘In durde de 'union des
formes aves los mabibres, car In forme de chacun des élémenla a une durde
déterminde qui Iui est propre pour son union avec la matidre; sa durde
signifie que sont supprimés les obstacles el que sont rassembléen Jes conditions
(de I'unien de lo forme avec 1o matidre). Mais d2s que ces conditions dis-
parnissent ou que les obslacles apparnissent sa durés est accomplie.

& Comm. : L'nuteur indique 'impossibilité de in répdtition de I'anéanli,
car ce qui esl andanli e se répite pas tel qulil ful en sol, c'est-b-dire que
lorsque la dissolution g'est produits dans un composéd, chacun des &léments
tend vers son liev palurel. Alars cette forme subil in corruption et relonrne
4 son principe originel, et sa répélition n'est plus possible.

& Comm. : Par jes enfants nouvellemest produits 1'auteur entend les
formes nouvellas et advenantes qui suceddent, par voie d'émanntion, auz
formes évanescantes.

¥ Comm. : Cesl-i-dire que les 4mes qui agissent sur les wphéres agissent
de fagon coolinue, & la différence des formes qui sonl soumises i Ia
corruplion et parmi lesquelles une forme aucedds 4 une autre.

) Comm. : Gel enfant (le manoserit B o un texte un peu dillérent) plus
puissant que lous les aotres, ¢'est 'Ame de 'Univers qui est le causé de ln
Premitre Iotclligence. De méme que la premitre Intelligence est ngissante
sur Jes autres intelligences, de méme la premidre Ame est agissante sur les
autres dmes.

7 Comm. : Gesl-d-dire les neul dmes qui sonol jes enfants de 'Ame uni-
versello influent sur la gdndrution des formes.

252

48

49



50

5

LE BRUISSEMENT DE L'ATLE DE GATRIEL. 73

propre je suis immuable; je n'si pas de femme; mais J'ai une servants
abyssinieane ), Jumais je ne jette sur elle un regard tel qu'un mouve-
ment émanerait de moi'™. En réalité il en va ainsi : Ia jenne fille est
placée an milicu des moulins, el son regard est attaché & son propre
moulin, & sa rdvolution et 4 sa rotation®, et lorsque les meules des
mouling g¢ meuvent, leur rolation se refldle dans son regard et dang sn
prunelle. Ghaque fois qu'au milien de la rotation, la prunelis de la noire
jenne fille et son regard se dirigent sur moi et me rencontrent, par
mai un enfant est formd dans son sein™, sans que je subisse ni mouve-
ment ni alléralions.

Jedis : ~8a contemplation, sa rencontre, son face-d-face avec toi,
comment se les représenter?n I[ dit : wLe sens de ces mots c'est une
aptilode, une prdparation {4 correspondre). Rien d'noteet™. »

Jo dis au Spge: «Comment se faitil que (v sois descendu en cet
habitacle, alors que lu revendiques pour toi-médme l'shsence de mou-
vement?s Le Sage répondit : «0O cosur simplel Le soleil est perpd-
tuellement dans la sphére, mais si un avengle n'a eonscience ni de le
percevoir ni de le senlir, la non-existence de sa sensalion ne nécessite
pas la non-existence du soleil ni la fixilé en son lieu. 5i cette jofirmité
vient & disparalire chez aveugle, il ne demandern pay au soleil :
Pourquoi n'étais-tu pas déja en ce monde? Pourquoi n'étnis-tu pas déji
continuellement en rolalion? Puisque le soleil a étd fixé 4 jamais dans
ln durée de son mouvement. C'est dans l'aveugle qua le changement a
lieu, non point dans I'élat du soleil. Nous aussi, perpéluellement nous
sommes rangés dons cel ordre. 8i lu ne nous vois paint, ce n'es!

() Comm. : Dien qu'il soit reconnu qu'ils n'ont pas do semblables, pourtanl
pur colta noire servaote abysinienne I'auteur désigne la matitrs sépurde de la
forme. En dlablissant wo rapport enlrs elle of fu couleur noire i entend
lo nen-dtre, car la matiére sana la forme n'n pas d'ezistoncs.

@ Cymm. : L'absoace d'altérstion et de mouvement chex lo Sago est abso-
lument néeessairs, car le mouvement esl une propriétd des corps.

W Cymm. : G'eatd-dire elle guotic la desconts des formes venant du
Dooatour des formes.

14 Comm. : C'est-b-dire chaque fois qu’clle est prdte & receveir une forme
de moi qui suis la Donateur des formes, alors une forme descend dans
cetle matidro.

P Comm. : Ces mola sont en effet aptes & recevoir les signilicnlions dont
neus avons parlé. Car In rencontre de I'lotelligence avec fa matitre corporelle
n'est oi inlelligible ni représentable, mais par celle rencontreil faut entendre
la préparation et l'aplitude de la matitre pour la forme.
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nullement une preuve de notre non-existence, pas plus que cela
n'annonce un chnngemenl en nous on un lransfert. Le changement,
c'esl dans Lon propre élat qu'il a liens ',

Jo dis : nlendez-vous gloire & Dien?s Il dit : «Non! Le fait que nous
soyons submergds dans la présence (diving) ne nous permet pas de
readee gloire A Dieu. Siméme il y a une proclamation de I gloire
divine, ce n'est point par le secours de Ju langue ni des membres; ni le
mouvement ni Pagitation n'en trouvent la voies.

Je lui dis ensnite ; eNe voudrais-lu pas m'enseigner la science de la
coulure?= Il souril et dil : «Hélasl Tes semblables et tes congénéres
n'en onl poin! la capacité. Cette science n'est paint accessible & ['espéee
o laquelle te apparliens, car notre couture ne dépend ni d'applicalion
pratique ni d'instroment de production®). Pourtant je Uenseignerai de
ln science de la coulure assez pour gque in puisses dans une cerlaine
mesure raccommoter lon rudde vélement el Los haillons & toin ©), Bt celle
mesure, il me l'engeigna,

Je dis alors an Sage™ : « Eoseigne-moi maintenant In Parole de Dieu.n
Il dit : «La- distance est immense. Tant que tu demeures en cette
ville™, tu ne peux apprendre grand'chose de la Parole de Dieu. Pourtant
ee qui lest accessible, je te Penseignerain,

Vite il m'apporls une lablette® el m'enseigna un alphabet mer-

) Comm. : Le sens de toules cos paroles, c'est que lewr rayonnement ot
leur grice & cux qui sont des essences spivituelies, effuse perpstuellement
sur les étres qui y sont prépords. Ils na sont peint avares. Sl y n quelqu'on
sur qui n'efuse poiut e rayonnement ou qui ne recoit pas lour grics co n'est
pas & cause de fn now-existence ou de l'interruption de leur ousion, mais
plutdt par Tnbsence de préparation ou parce que cefui-ci n'esl pas lourné
vers la monde spirituel et qu'il reste plongé dans le monde sensible.

OF Comm. ¢ Sache qu'su début de ce traitd nous avens expliqué que ln
coulure iudique [n composition de In forme avee lu matitre et il est hian
certain qu'il n'y nura poinl dons Desphee humnine d‘npllludn A on saisir
pleinement Jo sens,

® Comm. : I enlend par 13 la révélation de ia scivnce de la médecinag ot
le raccommodage da sen corps par P'entretien dn justa dquilibre des humeurs,
1t dit : wPourvais b I'entretien de ton habit déchirés et non point =coudss,
ear In couturs qui est in composition de in forme avee lo motitre n'est pos
son affaire, comme cela ressort de ce qui précide.

{3 lei commence ¢ seconde partie de [a vision.

® Comm, : Tant que tu es dans fe monde sensiblo lu nme peur pas
cmbrasser les universaux el les idées pures dos sciences. — Gf. supra, p. 2.

18 Le lnwh ma)fiz.
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veilleux™, & tel point qu'aves cet alphabel je pouvais connatire Ie sens
de chaque Sourale que je voulnis®™. — Lag Sage dit : nQuiconque ne
comprend pas cet alphabet, o'arrivera pas & comprendro les Sourales,

53 Parole de Dien, comme il [nul. Quiconque, au conlraire, péntlre les
maodes de cel alphabet, en lui se manifestenl une lermeté ot une certi-
tude (du savoir)n ",

C'est alors que j'appris la science (de la valeur mystique) des lettrest®
el ce but une fois atleint, jo couvris Ia tablette de signes®™, praportion-
vellement & ma faculté d'¢lévation et A mon aptitude d'sscension. Tant
de merveilles parmi les significations spirituelles de la Parole de Dieu
mapparurent qu'elles échappent au domaine des explications.

Chaque [ois qu'une dificalld apparaissait je In présenlnis au Snge!™,
el le Soge In résolvail. Un momentln conversalion porin sur le souffls de

54 P'esprit (chea les dtres vivants). Le Sage indiqua qu'il venait de I'Esprit
Snintt™, La question ayant é1¢ posée sur 1o modede leur correspendance,
il montra qus toul ¢e qui allail dans les quaten parties du monde infé-
ricur, provenait de I'Aile de Gabriel.

) Comm, : Par Ia tablotta Vauteur catend lo sensus communis, ol par I'al-
phabet In scicaco de la logique, car la logique est un alphabet par rap-
port @t tn mélaphysiqua. — A partir dlisi le commentateur sest dpnrd.
Cr p. 3o.

%) Comm. : Toutes les difficultds quo je rencontrnis daos les sciences je
pouvais les résandra par fn balunce de ln logique.

) Comm, : Quiconque n'est pas initid i I logiquee ne peut distinguer woe
epinion faussa d'uno opinion vraie, car la connmissacee des scicnces ost
foniléa sur lo composition des jugements, la construction des syllogismes ot
In mise ¢n lumidre des conclusions, do sorte que projgressivemenl fn close
ignorde dovient connue. Or tout celn apparail duns [n lojfique.

) Cumn, : Par la science de Palphabet Pauteur catond mdtaphysique,
car celle scienes sl un wlphobet par rapporl sux sciences de I révélalion
diractement infuse,

¥ Comm. : Par les signes gravés sur | tabletle il sotend le dévoilsment
dos sciences et des connaissances que ['on appelle science infuse, scieoce dans
laquelle seot reconnues los merveilles des rénlités; et colly scieuce n'a pas
de lhnites. :

® Comm. : Chaque fois que les deux prémisses d'un syllogisme &nient
formdes dans mon dma, js me fournais vers le monde de Maolellijence pour
que la conclusion du ayllagisme olfusdt sur moi de la part du Dooateur
des formes. .

% Comm. : Les esprils des animaur el des végétaux sonl un cerlain nombre
de lumitres qui émanent de P'ntelligence agente.
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Je m'informai auprés du Ssge de la modalité de cet ordre .(de I'uni-
vers). 11 rme dit : »Sache que Dien le Trés Haut a certaines Paroles
majeures ¢qui font partic des Paroles lumineuses émanant de 1'éelat du
rayonnement de Sa face magnanime les unes nu-dessus des autres 1.
De Dien proctde une Parole supréme qui est telle quiavenne autre
Purole ne 1ui esl supérieure; son rapport en lumitre el en rayonnement
avec les aulres Poreles est comme le rapport du Soleil avee les autres
nstres "), Clest ee que signific cetle sentence du Prophdte : = Si &
Jace du Solell dtait epparenie, on adorerait le Soleil of non pas Dieus. —
Du Rayonnement de cette Parole procéde une autre Parole, et il en est §5
ninst ® de ¢y Paroles parfaites 'une aprés I'nutre, jusqu'h ce que leur
nombre geit accompli ),

La dernitre de ces Parales c'est Gabriel (sur lni soit Ie saluth), et Jes
esprits des humnins proctdent de cetle dernitre Parole ™ ainsi selon
un long Hadith sur la créalion d'Adam : « Diew envoie un ange qui fsuf-
fle en bui P Bspritn,

Et dans I Parole de Dieu, aprés qu'll a dit : .« Diew a oréé Phomme
avee de Largile. Puis il a assuré o reproduction de sa descendance avec de
Peau vilen ), le texte poursuil ¢ « Puis i le parfit et msuffla en lui de
son espritn ©. Pur ailleurs nu sujel de Maryam I dit : = Nous avons
envoyé vers olle notre Esprit ®n. Or cet Esprit c'est Gabriel. Enfin Ts
{Jdsus) aussi est appelé I'Esprit de Dieu, méme on I'nppelle « Parole

8 Comm. : Los eParolesn signifiont les Intellipences, c'esi-b-dira que, les
substances dos Intelligences sonl certeines fumitres qui dmanent da P'lre
nécassnive; les unes sont placdes nu-dessus des aulres, cela sclon leur diguité
at lour degrd hidrarchique. .

™ Comm. : Par la premiére lumibre il entond In premitrs Intelligence,
c'est-b-dire qu'il »'y n parmi les crdalures aucun rang qui soit supdriour au
sien.

¥ Comm, : La premidre Inlelligence est In cousa do In ssconde, of ia se-
conde de la troisitme, el singi de suite jusqu'i ce quo soil parfait leur
nombre qui est do dix, suivant je versot kor'dnique : «Voici los dix parfaitsn
(Sourate a :196),

W Comm, : Son émnnation se rdpand perpétuellement sur los btres qui ¥
sont préparés.

© Camm. : Lorsque la semence humaine 'est parfitement développée dons
le sein muolernal of devienl apts & recevoir ln forme humaine, aussitdt de
Vlntelligence agente une dme ratinnelle effise sur elle pour &y atlacher.

01 Souralo 31 : 7-8.

) Seurate Ja : g.

) Sourate 19 : 17.
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el encore nEspritn selon qu'il est derit : « En véritd b Messic “1sd ibn
Maryam est I'Envoyé de Diex et sa Parole. Diew Pa fait descendre vers
Maryam et il est son Esprit™». Le texte le nomme done 4 la fois « Parolen
el = Esprita,

Quant aux humains ils sont une seule et méme espéce. (quiconque
a 'Esprit 2 augsi la Parole; on plutdl ces denx appellations ne désignent
qu'une seule ot méme réalité, en ce qu'slles se rapporlent & T'dlre
humain. Bt de la Parole majeure qui est la dernidre des Paroles majen-
res apparaigsent d'innombrables Paroles mineures. C'est ca qu'indiquae
le Livre divin en disant : «La Parols de Dies ne 8'dpuize pag» ™ ou
encore : « L'Ocdan serait dpuisé avant que soit dpuisée fa Parols de mon
Seignewrs ®, Tout a été créé du rayonnement de ln Parole majeare qui
est la lumidre du cheeur des Paroles majeures, ainsi qu'il est dil dans
ln Thora : w.l'ai crds de ma lumitre cenz que britle e désirn M), Or cotte
lomidre, c'ost I'Esprit-Saint. Tel est également lo sens de ce que 'on
rapporte de Salomon le prophéte : Quelqu'un lui dit : « O magicien| »
Il vépondit : «Non, je ne suis pas magicien; je suis une Parole d'entre
les Paroles de Dieu ».

Enfin Dieu le Trés-Haut o aussi des Paroles intermédiaires. {Juant
aux Paroles majeures ce sonl celles que mentionnent le Livre divin en
disant : « Bt par cellos qui sont devangantes n ™), B Jes mots suivants du
verset : w Bt par celfes qui sont les ministres d*un ordrel » 9 désignent
les puges moteurs des sphéres, lesquels sont lea Paroles intermédinires.
De méme cetle expression du Kor'n : « Nous sommes les rangds en
ordre 2 O désigne les Paroles majeures, tandis que celle aulrg qui fa
suil : « Nous sommes les glorifiants ™ o désigne les Paroles inlermédiaires.
C'est pourquoi tous les passages des wrangées en ordren viencent en
ldte dans le Kor'an glorieux; par exemple : « £t par couz qui sont
rangrés en ardro, et par cewz qui repoussent! 2 Mais la profondeur de
lout ceci est tellement immense qu'il ne convient pas den pacler &
cette place. El Parole a aussi dans le Kor'an ls signification de secret.

0 Souraie 4 : 17: (16g).
@ Sourate 31 : a7 (26).
® Sourate 18 : 10g.

M Citation apocryphe.

¥ Souruts 79 : 4.

) Sourats 7g : 5.

M Sournle 37 : 165.

* Sourata 37-: 1686,

® Sourate 37 : 1-3.
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Je dis au Sage : ~ Révéle-moi mainlenant ce quiest 1'aile de Gabriel ».
H dit : = Bache que Gabriel o deux ailes ™ : 'une 1 dreoite qui est 57
lumnitre pure et ahsolue; considérée totalement en soi, Pexistence de
eetle aile n'a de rapport quavee Dien. I y n ensvile son aile gauche
sur larpuelle s'élend une empreinie ténébrense, pareille & ce hrunissement
rougedlee sur la surface de fn June et qui rappelle assez le piel du paon;
tlle esl son esislence contingente, ¢qui o un eblé lournd vers le non-dlre.
Si tu considéres Gabricl sous le rapporl deson exislence, il », pur In grdce
divine, une exislence nécessaire; mais si tu le considéres quant i ce qui
lui st propre en verin de son essence, c'est ulors un non-Glre qui lni
esL propre, ol c'est e qui se rattache & l'existence conlingenie. Voiei
les dewx significalions qui sont marquées par la gradation de ses denx
ailes : sa rehlion avec I'Absolu, c'est aile Jroile; In propriélé qu'il
porte en soi, clest Paile gauche. Cest ainsi que Dien le Trés-Haat dit ;
il a fuit des anges ses messugers donds d'ailes ( disposces) par paires, o 58
par trois ouw par guatre » ®) 1L apparuil par i que le deux est plus
proche de ressembler & Punitd. Viennenl ensuite le trois, puis le
quatre ®. De méme celni qui a denx ailes esl plus noble que celui qui

% Comm. : Nous avons expliqné plus houl (el p. 18), qu't la peomitro
lutelligence advenaient Lrois choses e que c'est pur Pinlermédinire de cha-
cune que quelque chose émapait d'elie. Il de médme par lfes niles de Gabriel
deus propriélés sonl sopmérdes qui lui adviennenl. L'une est o ndges-
sild, c'est-i-dire que Jorsque tu l'envisoges por ropport & n couse tu le
lrouves nécessaire par Dexistence de In cause; c'est ce qui est indiqué par
Vaile droite dont auteur dil qu'elle est In lumitre absolue et que, considérée
en soi, clle n'a de rappart qulevee Dieu; et ceei el In nécessitd qui est I
propridlé do F'dtre de Fabsolu, L'autre propriélé est ln contingence, c'esl-
f-dire lorsque o le considdros par rapporl & son essence tu le lrouves con-
tingenl, et c'est co qui est indiqué par P'nile gnuche doat il dit : wne
empreinie de (énibees 3°élend sur elle comme 1o brunissement rougedtre sur
la surfice der In luoe; et celle vbseurité el co bronissement sant propriélds
de In conlinpence qui advienl i son eristence. 5i I'uteur mot en relation
Pobsgurilé avec In contingence, c'est que de In coutingence an progresse vers
1o non-otre. Ge sont cos deur signifieations qui correspondent aux denx ailes
de Gabriel : sa droite, cest la linison avec I'uhsobu, et ¢'est 'exislence néees-
smire; et sa geuche c'est 1o refation & soi-méme qui est la contingence ot Jo
non-itre.

4} Sourate 35 : 1.

@ Comin, : Ceci revieut & dire que chaque défoition dont 'oxtension est
maindre est d'aulent pius prache de Yo source de ['wnitd, Plus w'avance se
proximitd de l'unité, plus sa dignitd s'sccroil. G'est pourquoi il dit que celui
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en a trois ou que celut qui en & quatre. Pour tout celn existent dans Jes'
sciences mélaphysiques et dans les sciences des mystéres de multiples
détails. Et I'entendement du profana n'y scedde point dans la mesure
qui convient ',

Lorsque de ln baoteur du zénith saint un rayonnement s'abaisse, ce
vayonpement est I'dme que oo appelle Parole mineure. Clest eela
que dit Dieu le Trds-Hant : «l a plucé en bas ln Parole de cenz: qui sond
dans Uinfiddlité, tandis que ln Parole de Dieu, olle, est dans les hawteurs nt®,
Bn ellet les infiddles enx aussi onl une Parole, bien que cette Parole
ne soit qu'un deho, un mélange, car eux avssi ont 'Ame. Et mainte-
nant c'est de l'aile gouche de Gabriel, sur laguelle est un peu de
ténthres, que descend une ombre dont provient le monde du mirage et
de lillusion. Cest ce qu'exprime la sentence du Prophtte (sur lui
soit le salutl) : «dl a crdd Jes crdaturcs dans lex téndbres, puis il a
rdpandu sur elles de Sa lumitran, Ces derniers mols font allusion au
toyonnement de Paile droile. Et dans le Kor'an béni on trouve : o/l a
ctabli les ténébres el In Lumidren ®. Clest i 'élablissement de ces ténébres
que l'on peat altribuer Porigine du monde du mirage; et quant A cells
Lignitre dont mention vient (dans le mdme versel) aprda celle des
Téntbres, c'est le rayonnement de I'aile droite parce que chaque rayon
qui tombe dang le monde de 'illnsion provient de sa lumidre. De méme
4 ln signification de ces mols : « Puis [ a répandu sur elles de Sa luniibres | il
(convienl do joindre la signification des suivants) ¢ « Vars lui monts fa
Purole excellenton ™. Cetle Parole provient en eflel de ce rayonnement.
it dans le versel : «( Ne snves-vous pas & quoi Dieu) compare la Purofe
excellenteP» ), il s'agil également d'une Purole noble et lumineuse,
o'eat-d-dive d'une Parole mineure.

5i maintenant celle Parole mineure ne possddait pas la uablesse
maxima, comment pourrail-glle done effneluer son nscension vers Diea !
Llindice que la Parole et I'Bsprit ont un seul et méme contenu se trouve

qui & deux ailes est plus noble que celul qui en a iroiz ou quo celui qui
o a qualre.

W Comm. : Car perseone ne comprend en quoi consiste |a dignité do celui
qui a deux niles par rapport & colui qui en n trois oi la digoité de celui qui
a lrois ailes par rappert & celui fui en a quatre, et ainsi da swite. Yraiment
persanne oo le comprend.

3 Sourale ¢ : ho.

3 Sourxle 6 ¢ 1.

W Sourate 35 : 10 {tt).

¥ Sourats 14 : 04 (ag).
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dans ce fuit qu'un passage du texte saint dit : « Vers Lui monte lo Parole
excellenten 1), et qu'ailleurs 11 dil ¢ «Vers Lui s'éltuent fes Anges o
[Eeprita ™. Chocun de ces deux retourne donc vers Lui : los & Sa
prissance! Tel est juslement wussi le sens de «L'dme apaisée» dans le
passage olt 11 dit 2 « Retowrne, & dme, vers ton Setgneurs 01,

Le monde de I'illusion est donc un écho el une ombre de I'nile
gauche de Gnbricl, tandis que les dmes lumineuses proviennent de son
gile droile ¢*). De méme les pures réalitds spirituelles que Dieu projetle
dans la constience, ainsi qu'il est dit : « /! a gravé la foi dans lewr cxur go
el il les o assisiés par un Esprit qui vient de Luin M, de méme aussi {n
voeation sainle ainsi qu'il est derit @ o5t nous Pavons appelé en disant :
O Abraham /n ®, et sutres versels, tout cela provient de l'uile droile
e Gabriel L Au contraire 1a violence, e ori de misére et les vicissitndes
propres an monde de I'illusion, lout cela provient de aile grauche M-,

Je dis alers su Sage : «DEn définilive, quelle forme a l'aile de
Gabriel?n 11 répondit : «Q pénéirant! Ne reconnais-lu pes que Lonl
cela ce sont des similitudes? Si u Pentends en un sens extérienr, ce
gont |t de vaines imaginalions 7,

Je dis au Sage : eLe voisinoge du jour ei de la nuit n'ateint-il
ancune de ces Poroles?n Il dit : O péndirant! Ne sais-tu pas que les
Paroles s'élévent jusquen la présence de Dieu, selon quil est deril :

{h Sourate 35 : 10 (11).

Gh Sgurate g0 ¢ 4.

¢} Soornte Bg : aB.

W fomm. : Le monde de ja génération et de v corruption est émané de
sa propridté d'dlre contingent; c’est ponrquoi elle st aleclée de non-dtre,
tandis que les esprils humaing sont émands de so propriétd d'dtre nécessaire
et c'est pourguoi ils ne sunt pas susceptibles de non-flru.

™ Sournte &8 : a3,

# Sournte 87 : 100,

M Comm. : N et évident d'apris ce qui précéde que Gabriel est Uintermi-
ditire entre I'émanation de Pdlre néeessaire ol les dmes humaines. D'ob il
suit que la projeclion dea réalités spirituelles ol la vocation ssinte sont de son
ministére. '

W Comm. : 1t st clair ausei por ce qui préctde que Gabriel agit sur le
mende do la géadration ot de ln corruption lequel est le lien de la vie-
lence, du cri de miséra, des vicissitudes. Par consdquent tout dérive de son
mluoence.

® Comm. : Toul ce qui a une forme et une voix n'eat pas digne d'alten-
lion, muis on emploie ces mols par métophere pour permetive nux créetures
ds comprendra, ate.
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wVery Lui monte la Parole excellenten ™, Or en In présence de Dieu le
Trés-Hount il n'y a ni jour ni nuit : o'y o més de votre Seigneur ai 1oir
ni matin. Auprds de la Majesté divine le temps n'est pointa,

Je dis : nEi cette ville dont Dieu le Trés-Haut a dit : « 0 notre Seignenr,
Jais-nous sortiv de cette ville dont le peuple est oppressenrs ), o est-
elle?n 1 dit : «C'est le monde de I'illusion qui est la résidence normule
de la Parole minenre. Or la Parole mineure elle aussi est une cité; Dien
le Trés-aul a dit en effet : «Cox cités-td, Nows te raconterons leur
malheur, It wmes se dressent encore, les autres ont &ié dévastdes™a, Ceal o
lemple de la Parole qui est dévasté; mais lout ce qui n'a point de
lemps, n'a point non plus d'espace, el loul ce qui est en dehors du
temps et de I'espace, ce sonl les Paroles de Dien, Paroles majoures et
Paroles mineuresn.

Enfin lorsque sur Ihabitacle de mon pére se leva le jour splendide,
la porte-donnanl sur l'extérienr [ut lermée et I'on ouvrit Ia porte don-
nanl sur Is ville. Les marchands passaient allant & leurs aluires ™, el
la société des Sages redeviol invisible pour moi ©, Je mordis mon doig |
tant élait vive ma nostalgic de lear enlretien: je me répandis en
lamenlations, co gémissements multiples. Ge ful en vain.

Iei finit I'bistoire du Bruissement de PAile de Gabeiel, sur Iui soil
la salut] :

0 Sowrale 35 : so {11).

B Sourate h 3 75 (77).

® Fusion e Sourate 7 : 101 {gg) et de Soursle t1 : 100 (10a)

B Comm. : Cest-i-dire lorsuo les sccupations prédominérent de nouveny
sue le loisic, que fut fermée la porte dennant sur Vextérieur, cest-iedire aur
le monda spirituf, ol que ful ouverte fa porle donount sur la ville, c'est-i-
dire sur lo monde corparel; et que les marchaods qui sant les gons d'alfnives,
c'eat-i-dire les sens exlernes, allaieat a leur travail, A cdlé de In legun
bargrigan (marchonds) le commentateur semble avoir conou la varinute
bazydran (paysans), car il poursuit ainsi : «1l applique nu sens externe la
qualilé de paysan parce que ce sonl eux qui stment In semence do la poreep-
Lion des choses particuliéres sonsibles, pour qu'clles fructifienl on universanx
intelligibles». -

) Comm. : Lorsque so praduisit Vimmersion daos le monds des seos, il
fut interdit de contempler le monde intelligible. Eb émir devent cetle inler-
diction de conlempler- le monde intelligible et les essences sainfes est une
pénible nécessité.

GCIITLLL 6
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Post-scriptum.

Mais que son dme soil arrachée & son corps; (il seit une honle au
séjour des hommes, celui qui livrerait les secrets subiils de ce noble et
glorienx Sagre au proflape ou b Tindigne.

Que notre Seigneur soit remercié et glorifid! La prigee soil sur
Mohammad et sur tous les siens.
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NOTE PRELIMINAIRE

Le texte de cotte conférence promoncée an Musde Guimet le

28 mai 1938 o été reproduit ici sans changement. On a simple-

ment ajoulé les notes nécessaires, portamt référence aur tertes
sur lesquoels se fonde Uoxposé. On a temu d y souligrer bgale-
ment ce gui a mokivé ef gyidé ici la compréhension, et les pro-
blémes qui se trowvent ainsi soudevés daws le détasl; lewr plein
développement devma trouver ploce dans wne présentation d'en-
semble de la wie et do 'awvre de Suhrawardi. Il wa pas semblé
prématuré d'indiquer ces positions, quoigue I'achévement d'un
tel travail suppose le déponillement de nombrewr manuscrits
encore inédits, '

Toud droits de trnduction, d'adaptation et de reproduction
réservés pour toud pays.

Copyright by G. P. Mnlsonneuve' 1030.
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Suhrawardi d’Alep ( 1191)

fondateur de Ia doctrine illuminative (ishrdqi)

L'homme et I'euvre dont nous allons nous entretenir repré-
sentent un moment essentiel dans I'histoire de la pensée en
Islam. Pourtant, -3 la différence de ce qui s'est passé pour
d’autres grands noms de théologiens ou de philosophes, ceux
d'un al-Faribi, -d' un Avicenne, d'un al-Ghazili, dont quelques
cuvres traduites en latin dés le x11" sidcle exercérent ume
influence décisive sur le cours de la pensée médiévale en Occi-
dent, Suhrawardi d'Alep,. contemporain d'Averroés, ne connut
pas les honneurs de la traduction. Toute la période d'influence
des ceuvres de langue arabe a donc pu s’écouler, ‘produire, ses
fruits, sans que son nom fat mentionné; nous n'avons encore
que quelques traductions ou éditions récentes de ses cuvres
mineures, aucune présentation d'ensemble de sa doctrine, Et il
faut bien dire que cette doctrine nous apparait comme une
synthése d'éléments si complexes, dont l'unité est d'autre part
assurée .par un destin si personnel, que toute tentative de pré-
sentation d'ensemble oblige A disperser le labeur en des domai-
nes multiples, en méme temps qu'elle requiert une analyse
sachant accepter le mystére de la fin tragique du fondateur.
Prendre connaissance de ces difficultés, ce sera en méme tenips
découvrir en quoi 'homme, son” ccuvre et son destin, doivent
nous intéresser ici,

Suhrawardi! est mort a 36 ou 38 ans, le 5 rajab 58y
(=29 juillet 1191). Pour le dlstmguer de ses homonymes, les
biographes lui donnent le surnom de « Shaykh magtal », le
shaykh qui fut « mis & mort », voulant ainsi le désigner non
pas comme un martyr, ni comme un témoin de [a foi. Pourtant

1, De son nom complet : Shihdb al-Din Yabyd jbn Habbask ibn
Amirak al Suhrawardf,
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c'est bien en ce dernier sens que ses disciples ont toujours
entendu ce surnom de « maqtiil », et j'en ai trouvé récemment
la confirmation dans un manuscrit qui lui donne explicitement
appellation de Shahid, c’est-d-dire de « témoin véridique -»,
de « martyr»? Or c'est précisément cette mort qui doit orienter
la marche de notre analyse, parce que, s'il est bien vrai qu'une
ceuvre soit la raison d'dtre de toute une vie, sa substance et son
dessein, la mort de Suhrawardi pourra nous apparaitre non
pas comrmne un accident, méme tragique, mais comme la consom-
mation d’ane ceuvre qui semblait délibérement l'appeler et 1'an-
ticiper. Sans aucun doute, il y a 13 le secret d'une interroga-
tion que nulle analyse ne peut franchir, mais c’est 4 ce seuil
que nous serons conduits, comme & l'origine et 3 la fin unifiant
des motifs de provenances trés diverses. En effet, faute de
cette signification unique, conférant un « ordre de préséance » 2
inaliénable 4 des motifs dont on peut toujours montrer qu'on
les retrouve « aussi atllears », nous en serions réduits & dresser
linventaire de notions dont les points de repére, si précieux
lorsque mous connaissons le principe de leur convergence, se
dégradent en abstractions banales, ayant cours dans te] ou tel
milien sociologiquement délimitable, dés que nous nous conten-
tons de les identifier comme des articles de commerce,

Les questions que nous aurons i nous poser peuvent se
grouper en un triple schéma :

1°) Que savons-nous exactement de la vie de Suhrawardi
et de la composition de son ccuvre ?

2*) Nous verrons celle-ci comprendre deux grandes classes:
des discours métaphysiques, ou exposés doctrinatx au sens
trés large; et des discours en similitudes. Dans les premiers,
sous l'influence du néo-platonisme, les motifs de la vieille sa-
gesse iramienne arrivent 4 leur pleine conscience spéculative.

1. Cf. Tegdisdt al Shaykh al Shakid (reeueil d'hymnes et de pris-
res), mes. Istanbul Ragib 14850, fol. 1822 (CI. H. Hitter, Philologika
IX, in Der Ielom, ‘CKIV 1837, p. 295,

2, Cf. I'Avertlssement préliminaire de M. Masslgnon dang La
Possion d'al-Halldf, Paris, 1022, II, 461-488, On tent & ge référer
espressément fel & cet énoncé des condltlons d'l}ne herménentique
histerigue, telle qu'elle permette de comprendre (c'est-2-dire de gon-
ter) « A travers les paraboles, I'Intentlon maltresse d'une doctrine s,
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Comment, dés lors, est-ce cette conjonction méme qui nous
offre le passage & un « genre » tout autre, le passage de
l'ordre de I'Intellect ('gl) a l'ordre de P'Esprit (Rdl), au lan-

gage des prophétes parlant en similitudes ?

3°) Comment nouos faut-il saisir ce passage, afin de nous
laisser indiquer le sens et la rigueur que prend chez Suhra-
wardi, non pas malgré mais gréce a son approfondisserment
« spéculatif », la profession de foi musulmane, 1"Attestation
de 'Unique ?

[. LA VIE ET L’GEUVRE

A coté des réeits que nous ont laissé les polygraphes — et
qui se recopient tous plus ou moins — nous possédons un
document dont le haut intérét tient a ce qu'il émane d'un dis-
ciple direct: Shahrazitri (} 1250) commentateur de son maitre
et auteur lui-méme d'une vaste compilation dans 'esprit de la
doctrine (al Shajarat al ildhiya)!. Nous y voyons transpa-
raitre l'enthousiasme et le dévouement illimité que le shaykh
suscita dans I'ame du disciple alors dans le feu de la premiére
jeunesse; avec unc magnifigue violence, celui-ci retourne les
accusations contre les accusateurs, juristes ou philosophes, et
cet attachement, comiparable d celui qui avait uni Ahmad Gha-
zali (f 1126), le [rére du grand théologien, et son disciple ‘Ayn

1. De son nom complet : Shams al DMn Mohammad (bn Mehmd al
Shabraz0rf sl Ishrigl. Sous le titre de K. Nuzhat gl Aridh 1ea
rawdat al afrdh, 11 & présentd 1o succession < historigue », commen-
cant avec Adam, des philosophes et des prophétes; l'srdre n'en eat
pas Indifférent pour préclser in fliation, I'isndd, qu'd l'exemple de
Subrawaerdl lul-méme, ce dlsciple de In premiére heure revendique
pour la doctrine ishrdqgi. La section de la Nuzhet contenant la blo-
grapbie de Subrawardl a &té sditée por O. Sples et Khattak io
Three Treatises, Stuttgnrt, 1085 (cf. biblogr., infra). Il va de soi
qu'un expos¢ d'ensemble de lz doctrine devra tenfr compte de 'mu-
vre de Shabraz0rl Qo bul dolt un commentaire de deux traltés fon.
damentanx : Talwfhmt et Hikmat ol Ishrdg (Cf. Ritter, ep. cit,, pp.
273, 278). OCutre cos commentalres, son cuvre personneile compreud
un ¢ Lilvre des similitudes et paraboles sur les lumléres ctélestos
eépartes » (Brockelmann, Gesch. d. arad, Lit, T, 488-400); 1o < rom-
me » de sa doctrine zous la Htre < K. al shajarat ol {idhiya » forme
unt volumineux trafté (318 ££. in mes. Bevlin 3063).
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al Qodat al Hamadhani (t 1131)* nous, est un précieux témoi-
gnage d’ordre psychologique. Suhrawardi naquit au début de
la seconde moitié de notre Xir* siécle {entre 1150 et 1155)2;
tout jeure encare, il vint étudier a Merigha, sous le shaykh
Majd al Din al Jili 3, o il eut pour condisciple le grand théo-
logien Fakhr al Dhn al Rizi (} 1200) qui, prolongeant la cri-
tique ghazalienne, sut maintenicr comme Organon toutes les
ressources de la dialectique héritée des philosophes grecs . Nous
savons qu'ensuite Subrawardi se rendit 3 Ispahan®; puis, com-

1. Sur cette touchnnte figure de soufi persécuts, cf. le texte de 8n
plainte (Shabied) écrite en prison, éd. ot trad. par Mohammed Ben
Abg el-Jalll, in Jowrnal Asiatigue, CGXVI, 1830, 1-2, Sur lunnlogie de
suu cag avee celul de Suhrawardl, cf. iel {n fine

. Gutre le long article de Shahrazfirl, les prineipales références
blogmp_hiqueﬂ Bont : Ibn AbI 'Ugnybl's, éd. Miler, p. 167-171; Ibn
Khnlllloin, Wafiyat, trad. de Slane, t. IV, 153 sq; *‘Imad al Din, Rostdn
al Jeémi', &d, Clande Cehen, eof., fnfra; Qazwini, Athdr ol bilad, &d.
‘Wistenfeld, p. 284; TYaqat, Irzhad, éd. Margollouth, IIX, 260 aq.

On ne peut naturellement songer & faire el les recoupements crlthues
des BOUTCES.

8. Bur le Bhaykh Majd al Din al JIf prés de qui Fakhr al Din sl
RAzt étudis & Merfigha, ef, IThn AbY 'Usaybi‘a, II, 20,

4. La relatlon enire '@uvre de Fakhr al Din nl BAz{ et celle de
Subraward! a ét& soulignée récemment par Paul Kraus, Les «Coniro-
vorsae > do Fokhr al Din al R4z§, in Bullstin de I''atitut 4 Bpypte,
t. XIX, 1037, p. 1b4, n. 4. La notiee de Qazwint (op. cit., p. 264) est en
effet nseez élomuente; il ¥ eut entre les deux contemporains des comn-
versations (mubohdihdt) ; c'est seulement aprés 1o mort de Subrawar-
df qu'un exemplﬁlre du livee des Talwihd! tomba sous les yeux e
Fakbr al Din; alors B embrasss le livee. Quels sentlments profes-
salent-lls 'un pour lautre ¥ I1 semblerait, & ce que rapporte Shahra-
zQrt (ef. Nuzhat, p. 160) que si le jugement de Pakhr a1 Din étalt tout
admliratif, celui de S8nhrawardf étajt plus réservé sor le caractére de
son contemporain. Mals il peut fort bien s'aglr 1a de ces enecdoten
passe-partout dont ies propos stéréotypés sont appliqués Buccessive-
ment par les blographes nux savants de tountes les génératlons,

(5) C'est A& Ispahan que selon Shahraz0r! (Nuzhat, p. 84), Sub-
roward! prit connaissance du Kifdb of bapd'ir de 'Omar ibn Sphidn al,
S0l (= al 8dwl), Or, Tbn Sahln est I'outeur d'an commentaire en
pergrn sur 'on des traltés mystiques @'Avicenne : ¢ L'Epltre de 1'DI-
seau > (Risdlat al Tuyr, texte arabe édité par Mehren, o T'radtds mya-
tigues... d’Avioenne, Leyden, 1880-1864). D’'rutre pert Subraward! g
lul-méme traduit en pergan le texte arabe d’Avicenne. (Cette tradne-
tion et le commentalre. d'Ibn Sahlin ont été &ditées par Sples. st

268



—_7 -

menga potir lui une vie itinérante, occupée i fréquenter les
communautés de Soufis, éprise de la solitude qui permettait a
sa méditation de gravir les- échelons de la voie mystique. I}
aimait séjourner & Diyar Bekr; il requt le meilleur accueil 2
la cour des Seldjougides de Roum: c'est i I'émir de Kharpout,
‘Imid al Din Qard Arslan, qu'il dédia le livre appelé du nom
de cet émir les « Tablettes 'Imadienmes »: Kitdb al alwals al
‘inrddiya,

Que cherchait-il au cours de ces longs voyages ? Une petite
note insérée 4 la fin des Motarahdt (« Entretiens n) et que
transcrit Shahrazoiri, laisse percer: cettc amertume : « Voici
maintenant que j'approche de la trentiéme année; j'ai passé la
plus grande parti¢ de ma vie en voyages et en recherches, 34 la
découverte d'un compagnon qui fit instruit dans les connais-
sances. Mais je n'ai trouvé personne gui. fit informé des
connaissances par excellence, ni personne qui crit en elles ».
Est-ce 1a une plainte d'un singulier orgueil, ou bien plutdt
n'est-ce pas l'aveu de I'échec dans sa longue quete d'un homme
qui eiit Ja méme foi que lui, une vision d’une méme ampleur,
capable 4 la fois de donner leur sens aux conceptions des phi-
losophes et d'accomplir les similitudes des prophétes ¢ Ce n’est
pas seulement de la part des juristes, des docteurs de la Loi,
que Suhrawardi eut 2 souffrir, mais aussi comme nous Uapprend .
son biographe, de tout le groitpe des philosophes rationalistes
qui attribuaient 4 un mirage fantastique ce monde de la Réaljté
spirituelle révélante pour laquelle vécut et mourut le Shaykh.
En somne, ses vrais compagnons étaient 2 la fois derriére luj :
la chaine (isndd) des Sages et des prophétes de I'Iran et de
la Gréce ou voisinent Zoroastre et Platon; et en avant de [ui,

Khattak in Three Treatizcs, 39-80; I'dentification étnlt antérieure,
pour notre part, & cette publleation; cf. Journal Aaigtiqua‘ Jull.-sept.
1935, pp. 31-33). Snos pouvolr mesurer encore ln relation posltive de
Sulirawerd! avee Avicenne — compte tenu des crltiques gu'il lul
adresse — nous constatons donc que c'est A Ispahan méme que Suli-
rawardl prend contact avec In traditlon aviceonienne. L'Initintive de
sa tranduction nous préelse quelle fut, pour une part, U'insplration de
ses dlscours en similitudes, quol qu'll fallle. tenlr compte de beaucoup
d'autres choses; 11 ¥ 4 notamment gne analogie sensible entre 1a strue-
ture de ces discours et certnlns passages..des Livres hermétiques.
Enfin, Suhrawnrd!l devait dédler spécinlement un de ses lvres A ses
amis d'Ispahan (le Bostdn al Qulfib, of. Ritter, n* 5).
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prolongeant la lignée inaugurée par le mystique al-Hallaj qu’il
appelle « son fréere », ces communautés de fidéles écloses au
gré de ses voyages et de ses stations, ceux i qui it s'adresse
au seuil de chacun de ses livres en les saluant du titre de :
Tréres de la Fidélité | Fréres de I'Essculement L. Ces derniers
surent-ils ensuite préserver la doctrine de la double menace que
le maitre dewvnit affronter pour la placer & ce niveau spirituel
ol les oppositions courantes et banales entre théisme de la foi
positive ¢t panthéisme philosophique ne sont elies-mémes que
des antimomies de la réflexion abstraite ? Clest I3 une autre
question.

Le Shaykh partagea ainsi principalement ses séjours entre
le pays de Roum et la Syrie, jusqu'a ce voyage & Alep dont
il ne devait pas revenir, & la suite de quelles circonstances,
nous le verrons en terminant. Retenons au passage certains
détails pittoresques qu'un disciple aussi admiratif que Shahra-
ziiri se devait de mentionner. Nous apprenons que Suhrawardi
€tait d'une taille parfaitement proportionnée, que sa chivelure
et sa barbe tiraient sur le blond roux, Il aimait particuliérement
le sema’, les séances d'audition musicale. Il manifstait un pro-
fond mépris pour toutes les marques extérieures de 'autorité ou
de la vanité mondaine; tantdt il portait une robe ample et
tongue et une coiffure aux riches couleurs; tantdt au contraire
it paraissait revétu d’habits rapiécés; tantdt il portait simple-
ment le vétement de laine des soufis, Une anecdote piquante:
Ibn Ragiga?! racontait ceci : « Je me promenais un jour avec
Shihib al-Din dans la mosquée de Mayyifarigin. Or, il était
vétu d'un pauvre manteau étriqué et usé, de couleur blene; il
avait roulé un tablier sur sa téte et chaussé ses pieds de chaus-
sures @ talon. Un de mes amis m'apergut, vint vers moi et me

dit : « Tu ne te proménes donc qu'avec cet anier ? » Je luj
dis : « Mon pauvre ami ! Mais c'est le maitre de l'instant,
Shihdb al Din Suhrawardi ! » Ma réponse était impression-

1. De son nom complet: Sadid al Do Mahm0Od ibn 'Omar, syr-
nommé Ibn Raglga. Of. Ibn Abl *Usaybla, II, 210230 et I, 300, Il était
né en 564, done de guelque donze ans plus jeune que Suhrawardl
C'étalt un &éve assidu de Fakhr al Din ul Mardial, et ayant été
témnin de o gympathle gu!l unissalt les deux Shaykhs, 11 est Ix source
de plusleurs informations eoncernant Suhrawardl, L'nnecdote contée
il par Shahrazorl est reprise lttéralement par Ibn Abt ‘Ugayhl'a,
11, 169.
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nante, il parut consterné et passa prestement son chemin .
Cette parfaite indifférence 4 1'égard des considérations sociales
était d'ailleurs fondée sur une farouche indépendance intérieure,
-Un de ses amis intimes, Fakhr al Din al Mardini® s'exprimait
ainsi sur son compte auprés de leurs compagnons: « De quel
fen, de quel éclat d'aurore, brille ce jeune homme ! Je n'ai pas,
.de mon temps, trouvé son semblabe. Mais je-redoute pour lui
I'excés de sa fougue et sa précipitation, son peu de prudence
a se garder. Je redoute que cela ne devienne la cause de sa
perte ». Crainte et prévision trop justifides, hélas | cette fou-
gue devait porter le jeune shaykh i affronter les juristes et
les ulamas d'Alep qui complotérent sa perte auprés de Saladin, et
Vamitié fidéle du propre fils de celui-ci, al Maliik al Zahir, ne
put arriver 4 le sauver. )

Tel est donc 'homme dont Shahrazari, aprés avoir encadré
dans ces détails la deseription tout intérieure de la carriére
mystique, nous livre un impressionant catalogue de travaux.
49 titres sont mentionnés, et la liste n'est sans doute pas com-
pléte . La majeure partie référe a des vuvrages écrits en arabe;
d'autres l'ont été en persan; d'autres sont enfin des traduc-
tions faites par l'autenr dans cette derniére langue, de ses
livres arabes. Parmi tous, celui que Suhrawardi regardait lui-
méme comme son exposé essentiel, a pour titre Kitdbh Hikmat
al fshrdag® (Le livre de la Sagesse illuminative}; il représente
une systématisation parfaite de la doctrine dans son ensemble,

1. Faklr nl Din ul Mardint était né 4 Mordin et ¥y mourut le 21
Dua't Hijjn §94, Sndid al Din {bn Raqign ¢tant auprés de lul, Cf. Ibn
Abf 'Usaybln I, 200301, Médecln et commentategr d'Avicenne, Il pro-
fessn, entre autres, & Damnos. Ibn AbI ‘Usaybi'a reproduit Nttéralement
son Jugement sur Suhraward!, dont [ fait remonter la communlention
i Ibn Ragiga. Celvi-el aurait méme complété nlnst son Information :
« Lorague parvint 8 yotre Shaykh la nouvelle du meurtre de Suhb-
rawardl, il nous dlt : Ne vous nvals-ie pay prédit cele de lul, alors que
j'étais dans I'snxiété A son sujot » (IT, 167-168}. Subrawnrd! vennit
e le quitter, lorsqu'll nceomplit son fatal voyage 4 Alep.

2. Il manque par exemple le Kashf al ghitd®'li ikhwdn al Safd, texte
analysé infra. ) ’

3. 11 en existe une édition lithographiée A T&héran en 1898, avec le
commentaire de Qotb nl Din nl Shirdzi {4+ 1311) et les gloses de Sady
ul Din al Shirdzf (4 1640). Les mss. connug en sont trds pombrens
(Of. Ritter, p. 275 sq.).
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Or, ce teame et la nation quil recouvre, reproduisent exacte-
ment les termes et les notions grecques d'iapdes, pwrispds,
nommant le phénoméne d'irradiation de la Lumiére primordiale
comme phéneméne originaire de I'Etre et de la Révélation de
I'Etre. Par la notion centrale d'fshrig, nous sommes d’emblée
mtroduits au ceceur de la sagesse néoplatonicienne. Le cas de
Suhrawardi nous est en premier lieu une invitation a I'étude des
néoplatoriciens, particulitrement des néoplatoniciens tardifs, des
hommes tels gque Proclus et Damascius parmi les derniers dia-
dogques de 'Ecole d'Athénes; c’est que chez ces derniers repré-
sentants de la théologic néoplatonicienne, dont la profondeur
spéculative n'a peut-étre jamais été dépassée, il ¥ a un mode
d’existence religieuse inséparable du mouvement de l'intelligen-
ce. Cette existencé religieuse se traduit chez Proclus par la-
composition d’hymnes, éléments d'une liturgie personnelle, et
cette mise en acte de la vision spéculative offre la plus parfaite
analogie avec les hymnes et les psaumes que nous pouvaens lire
chez Sulirawardi *. En outre, ne 'oublions pas, toute I'existence
théologigue de ces derniers néoplatoniciens reposait sur un phé-
noméne gue nous pouvons appeler « biblique » -en ce sens trés
large et étymologique que les Dialogues de Platon, les « Eerits
hermétiques » et les « Oracles chaldaiques » formaient pour
eux un Corpus biblicum sur lequel s'exercait une activité de la
pensée essentiellement herméneutique 2, Et c'est au cceur de ce

1. Ct. Zeller, Die Philogophie der Gricchen, 111, 2, 11, 2te Auflnge,
p. 708 5q. Cette « relatlon Uturgigue > avec la divinlté, présente chez
ces Néoplatonlelens, devrait &tre analysée avant que l'on se prononce,
#n un sens ou en an autre, sur ln rencontre ou sur 'Incompatibilité
entre ¢ philosophle » hellénique et religlon ¢ révélée », On salt que long-
tempe (Jjusgu'd I'éditlon de Jahn, 1891) une hymne de Proclus a été
attribuée 31 St-Grégoire de Nazlanzé. Cette actlon liturglgue rédvéle &
gon tour une situntion qui résiste aux pidges d'une ralson. dinlectique
inversant l'ordre des spjets: Dieu et homme, Pour le cts de Suhb-
rawardi, cf. injfra. ) .

2. Laquelle s'oppose & Vnctlvité condiructive d’un systéme. La ¢ com-
préhenslon » g'élabore A partir d'un texte, ce texte pris 4 la fois
comme fondement et comme but. L'berméneutli]ue ne construlf pas,
mals-elle falt se révéler I'objet dans et par son actlvité méme (ef. 1'in-
tention que de Jambligue & Proclus on poursuit dans le Timée : com-
prendre théelogiguement les choses phytiques). Ce sont les intentionas,
en tont qu'elles sont les lols du processus, qu'll faut analyser; (cf.
Praechter, in Genetilickon, Berlln, 1910, pp. 121 et sq., 141). O'est
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« phénoméne du Livre » que nous voyons surgir le nom du
prophéte de 1'Iran, de Zoroastre, comme présidant a cette com-
pénétration religicuse gréco-iranienne, caractéristique de l'anti-
quité tardive. Déji, nous savons qu'au temps de Platon, comme
en témoigne le cas d'Eudoxe’ de Knide, il y avait entre Athénes
et les milieux perses d’Asic Mineure des relations culturelles
suivies!. L'important pour nous est de constater que cette
orientation de I théologie spéculative, ot Platon est regardé
comme un continuateur de Zoroastre, ne périt pas en 529 avec
la fermeture de 1'Ecole d'Athénes et Vexil des derniers philo-
sophes grecs 4 la cour du roi de Perse Khosroés. mais qu'avec
une continuité dont I'Occident fut privé (il nous a fallu atten-
dre Ja Renaissance et Marsile Ficin), elle se maintient comme
le germe d’une « philosophia perennis » dans le monde de cul-
ture arabo-persane.

De ce point de vue, I'uvre de Suhrawardi nous apparaitra
107 pas comme une révolution de la pensée, comme une redd-
couverte sensationnelle, mais comme un point culminant d'oi
l'inspiration rayonnera jusque fort avant dans la Perse modernc;
le représentant le plus éminent de la doctrine ishrdgi fut au
xvi siécle le grand professeur d'Ispahan Sadr al-Din Shirizi
(t 1640) % Un commentaire parfait de 'ceuvre de Suhbrawardi
dans son ensemble supposerait donc non seulement la connais-
sance des ccuvres grecques, et de leur transmission aux Arabes
par lintermédiaire des traductions syriaques, mais aussi celle
de la littérature awestique en général, et de la littérature peh-
levie tardive; un tel commentaire devrait aussi tenir compte
de ce que nous savons de la théologie et de la liturgie astrales
des Sabéens, certaines hymnes de Subrawardi aux Anges des

purce que l'un confond herméneutique et pensée constructive que sou-
vent l'on déclare n'uvolr affalre qu'd de 1'¢ nliégorie » et de 1'c arbl-
traire », BEn fin de compte c'est I'herménentique nul est le fondement
de Ja Logique et qui en détermine le type, non inversement. Ceel est
capitnl non seulement pour Pexégese qordnlque d'un Sulrawardl, muls
pour Vaspect général de In Loglque en arobe.

1. CL Reitzenateln, Flato und Zarathuatra (Vortriige der Bibllothek
Warburg, 1924-1925). Teipzig, 1827,

2. Gf. en particulier *Abd Allab al Zinjani, A7 Faplasif ol fdrsi al
kubir Sadr gl Din al Shirdzi (Revue de I'Acndémie arabe de Dnmas,
1930). Quelques connexlons fort lntéresaantes ont Gté mises en lumldroe
par 8. ®inds, Heitrige zwr islumischen Atomeniehre, Berlin, 1824
(Index 5. v.).
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Sphéres en offrant une analogie sensible . 1| faudrait enfin ana-
lyser la situation de la pensée philosophique en Islam 4 la suite
de la critiqgue d'al Ghazili, plus radicale encore peut-étre, 5%l
est perrnis de comparer, que celle de Kant. Et lorsque nous
aurions fait tout cela, nous aurions rassembié un matériel du
plus haut intérét, mais le dessein vitime de Suhrawardi, Iinten-
tion qui [ui rend présent, @ [ui, et manifeste, le sens de tous
ces éléments dans leur unité, ne nous serait pas encore apparne,
Cette intention, nous devons la chercher dams une autre direc-
tion.

Dans la masse de titres livrés par le biographe et dont le
tiers environ référe 4 des ouvrages que nous CONMaissons, nous
distinguons, et ¢'est la caractéristique de cette ceuvre, des traités
ecrits sous la forme régulidre de dissertations doctrinales, et
d'autre part toute une série d'opuscuies se présentant comme
des visions, des fistoires ou réeits d'initiation mystique. Qu'il
¥ ait un ordre & suivre dans la lecture de l'ensemble, Suhra-
wardi I'a indiqué lui-méme, tout comme les. Néoplatoniciens
disposaient les dialogues de Platon dans un ordre répondant
aux exigences de fa formation du disciple *. Mais ce que nous
avons 2 nous demander, c’est ce qui commande le passage de
la forme d'exposés logiguement transmissibles & ces discours en
similitudes, dont Ia signification ne peut &tre apprise, mais recue
comme un don, le don méme qui les révéle 3. Et c'est, en second
lieu, si cette transition, ce passage, cet « exode », trouve sa
raison d'étre dans les éléments exposés eux-mémes, ou bien au
contraire dans une exigence a laquelle la plus parfaite synthése
ne saurait satisfaire. Cette exigence, c'est par clle que Suhra-
wardi se rattache consciemment i la lignée des vocations mys-
tiques issues de I'emseignement d'al-Fallaj : une « introspec-

1. Ce sont les Waridadt wa'l tagdisat, of. Ritter, op. eit., p. 285, n. 30,
Les sources de comparalson sont A chereher dans toute ln llttératme
sy ncrétlste formant le ¢ roman des Sablens ».

2. Suliraward! indique, par exemple, que 1'étude de Hikmat al Tehrdqg
dolt 8tre précédée de celle des Aeshdri' nwoe'l motarahdt, i Inquelle
doit Intreduire auparavant e livre des Tahoikd!, (Ritter, u. 30),

3 « Ne snis-tn pas que de méme gue les p'uiasnnces des créatures
sont impulssantes & te donper I'existence, de méme elles sont impuis-
santes A te conférer I'aptltude A te condnire spirituellement en toute
vérite. Non, c'est Dienw qui donne 1 toute chose sy nature, Epsuite
Il guide. C'est Sn pulssance gui t'existencifle et c'est Sa Pnrole qui te
dirige ». Kalimat ol tegownouf, I
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bon expérimentale » du Qorin, qui finalement met en péril
de mort, comme Moise appelé 4 un entretien secret sur la mon-
tagne, le croyant appelé i vérifier intérievrement et a prononcer
le tawhid, la profession de foi, I'Attestation de 'Unique.

II. DISCOURS METAPHYSIQUES
ET DISCOURS EN SIMILITUDES

Deux allusions personnelles de Suhrawardi, dans son ceouvre
fondamentale, K. Hikmat al Ishrdq, orientent notre recherche.
L'une d'elles est une critique dirigée contre un point précis de
la physique céleste d'Aristote . Elle n'a peut-étre pas une por-
tée suffisante pour que nous en dégagions une indication bio-
graphique qui nous permette de classer chronologiquement les
ceuvres laissées par le maitre de I'fshirdg, par contre clle est
d'un intérét capital pour la structure de sa doctrine.

Le contexte ol elie s'insére appartient au second traité de la
seconde section du livre. Tandis que la premiére section de
Pouvrage traite les fondements du « penser », de la réflexion
intellectuelle (fikr) 4 titre d’organon, la seconde est une pré-
sentation de la Lumiére et de la hiérarchie des lumiéres, depuis
la Lumiére des lumiéres, comme Etre primordial et manifesta-
tion primordiale, en passant par les degrés des lumiéres archan-
géliques, jusqu'aux lumiéres qui sont les régentes des espéces
et des corps, parmi lesquelles la lumiére régente de I'homme
(et de chaque homme) 4 laquelle Suhrawardi donne le nom
d'Isfehbed 2. Le motif qui introduit la critique en question, est
la these de la « contingence plus noble » (af imkdn al ashraf)
selon laguelle, si un étre contingent d'un degré inférieur existe,
son existence présuppose que d'ores et déja existe un étre con-
tingent d'essence supéricure (. I. p. 367). Le développement
de ces prémisses conduit alors 4 une critique des Péripatéti-
ciens, laquelle tout en semblant reprendre les arguments des
Platoniciens contre Aristote, est en fait conduite par une

1. CL Hikmat ol Tshrily, p, 307-371.

2, C'étalt le titre porté por les seigneurs féodnux du Tabaristan,
nu snd de i mer Casplenne, qul se malntlnrent longtemps encore
aprés in conqudte : Spaddhapati > Ispehbed > ar. 1sfehbed, CL Grund-
risz der iranischen Philologie, 11, 847. L'interventlon de ce terme est
it retenlr; 1l semble appeler un correspondant gree tel (que AYERGYIRGY,
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inspiration et vers un but qui lui sont propres. Elle consiste
essentiellement a reprocher aux Péripatéticiens de limiter le
nombre des Intelligences séparées aux dix -intEIiigcnces' motri-
ces des sphéres célestes, parce qu'alors serait inexplicable et
privée de fondement l'existence des choses et des relations sen-
sibles qui toutes, en raison de leur contingence, doivent étre
devancées, précédées, par I'essence supéricure et la relation in-
telligible qu'elles imitent. Or, ces pures essences, ce sont dans
la terminologie de 1'/shrdg, des «lumiéres archangéliquesy (Niir
Qdhir). On ne les démontre pas 4 I'aide de la dialectique, mais il
est arrivé 4 certains sages s'esseulant du temple de leurs corps,
tels que Platon (Plotin), Hermés, Agathodémon, Empédocle, et
avant eux les Sages de I'Inde et de la Perse, de les contempler.
N'accepte-t-on pas en astronomie les observations d’une ou deux
personnes pour fonder les théses de cette science? de quel droit
récuserait-on les observations spirituelles de ceux qui furent les
colonnes de la Sagesse et de la Prophétie ? Celui qui doute de
leur témoignage, n'a qu'd assumer 4 son tour les pratiques ascé-
tiques, tout comme « I'auteur de ces lignes », conclut Suhra-
wardi, qui faillit, Jui anssi, si son Seigneur ne lui avait montré -
la preuve décisive, rester captif dans une physique du ciel igno-
rant le régne des Pures Lumiéres,

Pour constater que cette critique sous-entend autre chose
qu'une simple reprise de l'argument des Platoniciens contre les
critigues adressées par Aristote 3 la doctrine platonicienne des
Idées, il faut préter attention au lexique. L'irradiation des Pures
Lumiéres qui se multiplient indéfiniment par réflexion €t trans-
parition, Suhrawardi I'appelle menfwiyaet; ¢’est le terme persan
répondant & Yune des deux grandes divisions de la cosmologie
awestique qui répartit l'universalité des étres en deux grandes
classes: mainyowa et gaéliya (en pehlewi: mendk et géiik 1)
les Célestes ¢t les Terrestres. En outre, dit-il, c'est cette irra-
diation qui engendre la Khurra, cette présence flamboyante dont
Zoroastre a été le prophéte, et devant qui fut ravi le roi Kay
Khosrow. Bref, les Sages de la Perse ont tous été d'accord sur
ce point que chaque espéce, les sphéres célestes, les éléments
simples et leurs composés, ont un seigneur dans le monde de la

1. Of. H. 8. Nyberg, Questiong de commogonie et de cosmologie masg-
diéennes, in Journal ssiotigue, avril-juln 1620, ’
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Lumiére qui est une Intelligence séparée, régente de cette espé-
ce; ainsi, pour eux, l'eau avait un Archétype (Sahib ganam)
dans le monde spirituel qu'ils appelaient Kinordad; . celui des
plantes était Murddd, celui du feu Ardibihisht.

Nous reconnaissans facilement ici au passage les notions awes-
tiques, Khurra, c’est la forme persane de I'awestique Xtvaranah,
la manifestation de 'essence du feu qui représente le rayonne-
ment ct la gloire des rois et des prétres dans la religion maz-
déenne !, C'est pourquoi, dans sa physique, Subrawardi refuse
de considérer la manifestation de cette essence primordiale dans
le monde élémentaire comme l'un des quatre éléments, mais
pour lui le Feu élémentaire est le « frére de la lumiére hégémo-
nique humaine » (isfehbed), le khalife de Dieu parmi les élé-
ments comme 'Ame humaine parmi les corps (H. I, p. 434). En
outre, cette doctrine de la Majesté flamboyante offre une ana-
logie certaine avec la Shekina des Hébreux, connexion qui s'of-
fre 4 Suhrawardi sous P'aspect qoranique de la Soking. Celle-ci,
C'est cette présence-lumiére qui vient habiter les dmes purifides,
émergeant des ténébres de I'ignorance et du vice, qui non seule-
ment conduisit les bienheureux rois Feridoun et Kay Khosrow,
mais c'est elle encore qui se manifesta 3 Moise, lorsque du fond
du buisson, une voix l'appela pour un entretien secret {Qorin
- 28: 30). Tel est aussi le théme final des « Tablettes Imadien-
nes »*, le fondement qbranique de la doacirine de 1'Ishrig
dans le célébre verset (24 : 35) « Dieu est la lumniére du Ciel et
de la Terre. Cette lumidre est comme un foyer dans tequel se
trouve un flambeau, un fAambean dans un cristal... c'est lumiére
sur lumiére », Le cas de Kay Khosrow typifie & son tour I'illumi-
nation de 1'ame qui, ardant au feu de cette transparition, est
elle-méme le buisson d'ott Dieu convoque & l'entretien secret 3.

Mais ce qu'il nous faut essentiellement souligner, c'est que la
critique de la doctrine péripatéticienne des Intelligences aboutit,
parce que c'est celle-ci qui la motive, 4 'affirmation de la doc-
trine la plus caractéristique de la religion zoroastrienne, i savoir
l'angélologie. Nous avons vu nommés (et ils le sont ailleurs en-

1. Cf. Grundriss, 11, @41,

2, Hitdb ol Alwah al ‘Imadiye, mss. Berlin, en particuller pour
ce qul est mentlonné icl, fol, 186 a-189 a. Je compte poursulvre la
collation de ce texte en vue d'une étude plus approfondie,

3. Cp. Hall), Tarwdsin, 11T, 1, 1a Masstgnon, Passion, p. 845 et 1o o 7.
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core) trois des sept Amahraspands, les « Saints Immortels » ou
les sept archanges qui sont les ministres immédiats d’Ahura
Mazda. Nous ne reposerons pas ici la vieille question : est-ce a
un contact néoplatonicien que déja s'est développée la doctrine
awestiqgiie ? On y a en général répondu par la négative. Mais
nous avons ici un homme pour qui, en tout cas, ces figures de
I"Awesta se présentent comme ces mémes « lumiéres archan-
géliques » que déji connaissaient les néoplatoniciens par le
recueil appelé « Oracles Chaldaiques », et pour qui le phéno-
méne angélologique prend ainsi toute sa valeur spéculative, Pour
apprécier donc la substitution de cet ordre angélologique 3 la
notion aristotélicienne de la Cause et de 1'Idée, il faut exami-
ner la relation « personnalisante v, la relation d'amour qui dés
lors préside & 'apparition et & I'ordination de tous les atres.
L'ordre de l'angélologie awestique englobe avec la hiérarchie
des sept archanges suprémes, les deux grandes classes de
Yasatas ou anges: célestes et terrestres (mainfvawa et gaebiya) ;
au sommet des premiers, se trouve Ahura Mazda lui-méme; & la
téte des seconds, Zoroastre!, En outre, il faut y rattacher la
multitude des fravarti, dont chacune représente le Soi le plus
intime de chaque croyant, sa confession de la foi mazdéenne,
son option (rac.: Var) pour U'ordre véridique; préexistant.i sa
naissance, elle reste avec chaque croyant dans une relation qui
fait d’elle son ange protecteur, 4 qui il est réuni finalement par
la mort * Quelque interprétation que l'on puisse proposer par

1 CL Grrundriag, 11, G39-041.

2, En mlson du contexte, on rappelie ic spéciaiement 1'nspeet ira-
nien de cet « ange protecteur », mais le motif recdle en lul-mbme un
enclevétrement de sources fort complexe. Dans l'une des invocntlons
(Da‘twe) qul sont an nombre des bymnes et pridres de Suhrawardf,
nous retrouvons 1'étranpe et welle apparitlon qui se manifeste & Her-
més perdant son sommeil et qul, en réponse 4 sn question, lul déclare:
¢« Je suls tr Nature parfaite ». (Cf, H, Ritter, Picelriz in Vor trige
tler Bibbiothel: Warlurg, 1021-1022, p. 121 sq.7 en outre Preudo-Alqj-
riti Das Ziol der Wolsen {Ghoyat rxt huhtm.) I. Arnbischer Text, hragh.
v. H. Ritter, 1033, p. 1B7 sq.). Voici un premler essal de traduetion de
cette Invoeation, d'nprés le texte arnbe du mss. Ragib 1480 Tfol. 814 g :
lexique et construction correspondent Benslblement aux invocntlons
sebfennes reprodultes dans le pseudo-Majrit! 1 < Frvocation de le
Nature parfuite : — O Tol, Selgneur et guide, snge saint et dtre pneu-
matique qof m'es cher, Tu es le Pire poeumatigue (gl ob@'l rithdni)
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ailleurs de ces entités spirituelles, nons sommes invités 4 consi-
dérer ici comment elles manifestent et leur étre et leur signifi-
cation dans la doctrine ishrdgi. On a coutume de regarder ces
multiples formes angéliques comme des personnifications d'abs-
tractions; elles seraient alors le reflet pile et anémié du réel. Ii

et P'enfant spirituel (al walid al ma'naws), qui vellles, avee 1o per-
m.!salon de Dieu, nu gouvrnement de ma personne, qui intercédes
nupr&s de Dieun, Ie Dleu des dlanx, en comblnot ma déficience ; Tol qul
es revétu de In plug hnute des lumidres divines, et qui parml les degrés
de' 12 perfection résldes au plus éleve, je t'implore, par Celul qui t'a

comblé de cette subllme noblesse et qul t'as sceordé cette émanation
de grice Immense; pulsses-tu te montrer k mol A In dernidre des épl-
phanies et me manifester In lumidre de ta face Ebloulzannte ; puluses-
tu &tre mon médlateur nuprds du Dleu des dieux par l'effusion de In
lumiére des Seerets, ot enlever de mon cwur les Téndbrea des volles,
41 mom du droit qu'll n sur tef et de la plnee qu'i] occupe par rapport
A tof >,

Le Dr H. Ritter (2 lumﬂbllité de qui je dois une photographle de
ce mas.) a souligné In parentd de ce texte avee la troditlon ustrolo-
sique hellénlstique que représente ';envre du Paeudo-Majrit! {Der
Islam, p. 285, n. 88), comme avee le Sirr ¢l maktm de Fokr al Din al
RizL I1 est vral que des doutes ont 6te Gleves sur Pauthentleité de co
dernler llvre (ef. P. Kaus, op. cit., p. 203, n. 3), renforcés par les eritl-
ques de Fakhr al Din contre I'astrologie; pourtant wne déclaration ex-
presse de ca dernler semble infirmer tous les doutes (Ritter, {bid,, n. 2).
Quol gu'll en soit, In questlon gardera lcl toute son ampleur : définir,
avee ln modiflcation qu'elle subit, 1o signification que présente toute
consldération astrologlque (ln persennalitd des nstres) dons l'ordre de
la théologle subrewardlenne. On o soullgné plus haut le facteur ner-
sonoallsant qui convertlt Subraward! de ln physlgue aristotéilclenne n
un ordre angélologique ; c'est ce méme focteur gue révéle éminemment
I'hymnologle composant une partle de son muvre, mals 1d méme nous
ne sommes encore gu'd mi-chemin dans 1n délimlintion du problime
(ef. infra : ovdre du 'dql et ordre du RAh). Les iovocatlony en udnge
¢hez les < Sabéens » (Psendo-Majrit!, p.'195-229) dénoncent bien un
fnce-i-fuge, un « Tu » immédiatement présent (et dont la présence
s'anémle, dens la mystique tardive monlste, jusqu'a 1o pltleur d'une
simple métaphore). Mals sl nous voulons déflnir in place de telles
hymnes et lavocations, 11 nous faut également tenir compte de tous
les peoumes (mondjdl) &pars dang 'muvre de Suhrowardf. Je sigoole.
entre autres, le mapgniflque psaume qui cloture le chapitre lntroductif
du K. Kalimat ol tagwwiouf, et doot Pardeur aux prises avee In Toute-
pulssance de I'Unigue semble 1'"dcho direct du Psautier bibligue. Lo
structure sl complexe de ln pensée de Subrawardf tlept A ce qu'il u
snuvé tous &iéments fort divers, mnis on ne peut pas parler d’un
< Jeun » de la pensée lorsqu'il s'ngit du Skhaylh Shahid.
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nous faut donc en premier lieu analyser ce qui selon Suhrawardi
constitue I'étre de ces Etres-de-Lumiére, afin de comprendre
comment, en interprétant ces entités comme de simples doublu-
res du phénoméne sensibie, justifiables des mémes catégories de
la pensée, on commence par les transformer en leur contraire, en
des barzakhs, c'est-a-dire en ce qui est en soi Ténébres; au Hen
d'étre Ce-qui-manifeste, Ce-qui-illumine, elles ne serajent plus
que guelque chose de manifesté, d'expliqué par une autre lu-
miére gu'elles-mémes. La critique anti-aristotélicienne de Suh-
rawardi, selon laquelle tont étre et toute relation contingente
doivent @tre devancées par un étre d'une « contingence plus
noble », repose sur l'exigence illuminative, au sens le plus
actif de ce mot, c'est-d-dire sur la précédence, (Phégémonie)
inconditionnelle de 1'Ilfumination par rapport a l'objet-qu'elle-
révélel. Examinons de plus prés cette relation du Révélant et
du Révélg, car nous en verrons surgir le principe des similitu-
des aussi bien que les degrés de perfection dans la fagon d'attes-
ter I'Unique,

Face aux sources de Lumiére, il y a les Barsakhs (étymolo-
giquement : une séparation, quelque chose qui barre, un écran),
C’est-a-dire en général ce qui est corps et ce.que l'on peut mon-
trer au moyen d'indications sensibles 2. Le barzakh est en soj
ténébre pure; il pourrait exister comme tel, méme si la lumiére

1. Ce devancement est le rapport entre ln ¢ Parole majeure > et les
< Paroles mineures ». Of, l'intervention des .versets qordnigues 79 ;
4-5 (« Bt par celles qui sont devancantes ) & ln An du Aruissement
dg V'Adlle de Gebriel, ¢4, et trad. H. Corbin et P. Kraus, Journa! Adzia-
tigue, julil.-sept. 1835, pp. 56 et 77. Daus catte angélologle de la connalis-
sance, le prédicat n'est pns rattaché A l'essence, nprés coup, comme A
un objet paself et neuire, mals c'est cette essence gul dores cf ddje
manifeste son prédicet. Cf. ibid,, 1a réponse prétée A Salomon : ¢ Non !
je ne suls pas un maglelen; je suls une Porole d'entre les Paroles de
Dieu .

2. Telle est Iu signification du mot berzakl dans la doctrioe izhrdgi.
On suit qu'il a par altleurs un sens eschntologlque : ¢'est 1a Mmite dn
monde céleste et du monde terrestre, 1'< entre-deux » (Cf Encyel. de
Plslam, 8. v.). Qu'll déslgne spéelfiquement el le monde des Corps eh
général en tant que Téndbres, celn a ponr congéquence de rendre immé-
diate, en I'ntérlorisant, ln nignification ‘eschatologique et de mettre
le mystique dépounilid de lul-méme, situsnt en va vislon Ia pure Kssence
divine saos la pénétrer, dans 1a gitnation eachntologigue de V¢ entre-
deux ». Of, lel § IIT,
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s'en retirait, Il ne signifie donc pas une lumidre en puissance,
tne virtualité au sens aristotélicien, mais il est, 3 'égard de
la Lumiére, Négativité pure. La Lumiére, par contre, est ce
qui est essentiellement présent 4 soi-méme, c'est-i-dire révi-
lation de soi-méme i soi-méme, et « qui'n'a ni le besoin ni
la possibilité de se connaitre par autre chose qu'elle-méme. »
Sinon, en effet, clle n'aurait jamais conscience d'elle-méme
comme d'un Sujet qui dit « Moi » (And'iyya), mais elle ne
s'appréhenderait que comme troisifme personne, comme un
« Lui » (hows). La réalité de la Lumiére est donc la réalité
essentielle du Sujet, de la Subjectivité comme vérité présente
i soi-méme, comme « Moi » ne s'absentant ni ne s'aliénant
dans un objet neutre, dans un « L1 »; ainsi, [a connaissance
n'est pas quelque chose qui s'ajoute 4 son essence, elle est son
étre le plus intime, ce par quoi « tu es Toi » L.

Dés lors, quelle sorte de relation est concevahle entre ces
pures Essences qui, procédant de l'irradiation de la Premidre
Lumiére, engendrent 4 linfini d'antres sources de Lumiére, et -
qui dans leur transparition et leur irradiation réciproque goi-
tent la jouissance de la Lumiére originelle ? Jamais ce ne sera
une juxtaposition d'entités dont en vérité il, serait possible de
parler 4 la troisiéme personne, de désigner comme des « Luj n,
« Elle », « cela ». La relation mére de toutes les autres est
celle qui unit la premiére des Pures Essences avec le Premier
Vrai et Absolu en soi. La conception est néoplatonicienne, mais
Suhrawardi la transpose dans les termes traditionnels de la
théologie zoroastrienne : cette premiare essence, c'est Bahman
.(Vohu Mano, le premier des sept Amahraspands, la Sagesse
’Ahuma Mazda}?; et tandis que son amour la dirige vers
'Essentielle-réalité premiére et absolue, celle-ci Ia domine de
sa grice, l'assiste,; selon l'ordre que nous présente par ailleurs
toute l'angélologie de Proclus, et qui s'exprime dans les no-
tions d'émevpop? (conversion vers) et wpbvote (assistance, sollici-

1. Cf. Hikmat al ishrdq, pp. 985-286, 291-204.

2. Gf le tagdis de Bohmin, en téte des Tagdiad! de Subrawnrdl :
« Proclame salnt le serviteur de Dieu et le volle du Dien suprime,
lumlére du Dieu Trés-grand, wuvre dy Dleu Trés-Huaut, premier arché-
type, le salnt et le plus rapproché (de Dleu), ange des nnges, chef des
compagnons archungéliques, Selgneur du monde céleste en présence
de Dieu, Bahman.,. » (mss. Roaglh 1480, fol. 182 4a).

281



—_20 —

tude) . Cette relation se répéte dans tout l'univers et ordonne
par couples la hiérarchie des #tres; chaque essence a son Aimé
vers qui tend son désir dans le monde supérieur; ceini-ci est
une lumigre archangélique « la cause i qui elle est soumise et
qui l'assiste de sa lumiére; elle est son médiateur entre elle et
le Vrai supréme, de sorte gue c'est 4 travers elle qu'elle con-
temple les lumiéres divines supérievres ». Enfin « parmi ces
Jumiéres archangéliques médiatrices du Vrai supréme, il en est
une qui est avec nous dans le rappurt-d'u:n Pére, elle est Par-
chétype, le Seigneur de notre espéce, le Donateur d'ott émanent
nas ames, On l'appelle I'Esprit-Saint (ou encore Gabriel), les
philosophes 'appellent 'Intelligence agente » 2,

Eh bien ! nous touchons ici peut-étre au ccear méme du pro-
bléme, Cette équivalence est-elle une conclusion immédiatement
évidente 7 ou méme une déduction ? Les philosophes comme
tels sont-ils, eux, avec P'Intelligence agente dans un rapport de
« premiére » ct de « seconde personne » ! Si aucune relation
neutre, d'objet 4 objet, de « troisiéme » 4 « troisiéme person-
ne » n'est compatible avec la Vérité de ces lumiéres archangé-
liques, comment méme énoncer cette thése que l'une d'elles est
aussi 'Intelligence agente, comment lul conférer cet attribut,
puisque méme dans ce cas, il faudra gue son illumination et
I'assistance de sa grace alent précédé la formulation du juge-
ment logique ? Dés maintenant nous pouvons entrevoir quelle
sera, 4 un degré plus haut encore, la situation du mystique
tnvité 4 pénétrer intérieurement la profession de foi, puisque
Seul I'Unigue peut d'abord s'attester lui-meme, proclamer son
esseulerment et par 14 séparer le mystique de tout appui logique
et de tout secours terrestre.

C'est vers ce terme que nous sommes conduits. En prenant
position contre la notion aristotélicienne du 'Agl — contre
I'identité de Dien et du "Agl, contre 'unicité du 'Agl pour tous
les hommes, contre la survie seulement impersonnelle post mor-
fem ® ~— Suhrawardi prolonge la lutte de trois siécles que les

1. Cf. Procvlus, Commentnire du premier Alcibiode, ¢d. Cousin, 1864,
col, 328,

2. Cf. Hopdkil gl nidr (les Temples de 1a Lumlére}, éd. Le Calre
1325 et traduetlon hollandaise par S. van den Bergh in Tijdschrift voor
Wijrbegeerte, jnnuari 1916, IV® et V* temple,

3. Ibid, II" temple, in fine.
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mystiques en Islam, avéc Mohasibi, Kharraz, Halldj soutinrent
contre toute identification de I'ordre de I'Intellect (Aqgl) avec
l'ordre de I'Esprit (Ruh) réduction A laguelle tendaient les phi-
losophes hellénisants tout courts®. Depuis Mohdsibi, a Ia
« science des intellects » s'oppose la « science des ccrurs »,
parce que la vocation mystique a son principe dans un appel
adressé an fond intime de I'ame, non pas dans la progression
d’'une évidence purement intellectuelle. Le mérite de Subra-
wardl dans cette confrontation séculzire de Ia philosophie et
de Ia mystique est d’avoir apporté une réponse qui lui fut pro-
pre, par cette notion de la Lumiére telle que la lui inspirait
I'ancien prophétisme iranien. Mais a quelles conditions ?
Ecoutons maintenant une autre déclaration personnelle gue
rous trouvons dans le prologue du K. Hikmat ol ishrig.
S'adressant a ses « fréres » qui l'ont prié d'éerire ce livre,
Suhrawardi leur rappelle qu'il a écrit antérieurement d'autres
traités od il exposait les doctrines aristotéliciennes; c'était 13
une propédeutique, I'orgdnon de la Sagesse, mais on y gaspille
vainement beaucoup d’efforts %. Voici maintenant une voie plus
sitre dont l'auteur déclare qu'il ne 'a pas déduite par réflexion
abstraite, mais connue par une autre épreuve, dont il veut main-
tenant montrer 4 ses fréres les fondements afin qu'aucun scepti-
que ne puisse les en faire douter, Cette voie désignée comme
‘jouissance intérieure — expérience sapientiale pourrait-on dire
(dhawg, lat. sapere) — est celle de 'Imam de la Sagesse Platon
(lire Plotin) bienfaisant et lumineux, celle des anciens sages de
la Perse comme Jamasp, Frashaoshtra, Buzurjmihr. Or, tous
les discours de ces anciens étaient en forme de similitudes. On
ne réfute pas des similitudes, — et telle était aussi la réponse
de Syrianus, le maitre de Proclus' aux objections d'Aristote
contre Platon — car, dit Subrawardi, « si I'on se tournait contre
I'aspect extérieur de leur discours, on n'en atteindrait pas l'in-
tention véritable, ct I'on n’aurait pas réfuté leurs similitudes » 3.
Le sage de Dicu par excellence sera dome celui qui possede
parfaitement « l'expérience-spéculative », c’est-i-dire celui qui
joindra 3 la connaissance des théses plnlosophlque.ﬁ une expe-
rience intérieure de la doctrine mystique. « Clest 4 celui qui

1. Ct. Massignon, Fssuai, p. 01 =q.
o, Of. Hikmat al fahrdg, p. 13.
3. Ibid., pp. 28, 16, 18-20,
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tend vers ce but que s'adressent les spéculations et les simili-
tudes de notre livre; quant aux autres nous n'avons rien a leur
dire ni rien i discuter avec eux, en ce qui concerne les fonde-
ments de l'illumination ». Ailleurs, Suhrawardi insiste: il faut
reconnaitre la vérité des prophéties; les similitudes montrent
la réalité. Le Qorin en témoigne (29 : 42): « Nous nous ser-
vons de ces images, mais seuls les Sages les comprennent ». Le
Shaykh fait appel aussi aux textes évangéliques. « Jésus le
Messie a dit: « Je veux ouvrir la bouche en similitudes »
(Math. 13 : 35) et encore : « Je vais 4 mon Pére et i votre
Pére pour qu'il vous envoie le Paraclet qui vous révélera 1'ex-
plication des similitudes (cf. Jean, 14 : 16, 26) » 1. Et il le
répéte: « Si tu regardes a lextérieur, les similitudes sont de
vaines imaginations », mais alors les pénétrer intérieurement,
cela pourrait-il vouloir dire les ramener & une évidence concep-
tuelle, dresser une sorte de table d’équivalence des notions ? On
éliminerait ainsi la seconde des conditions qui forment le sage
de Dieu. Rappelons-nous ce qui nous a été enseigné sur I'étre-
essentiel de chaque lumiére, dont le Connaitre constitue I'Btre
méme, et qui pour cela m'est jamais « elle » que comme un
« Moi », non pas comme 1'objet neutre d'une vision théorique.
Les similitudes sont des récits, des dialogues, un jeu de guestion
et de réponse. Au début de I'épitre intitulée le Bruissement de
U'Adile de Gabriel 2, le voyant se trouve au cours de sa vision
nocturne tout & coup en présence de Dix Sages rangés en ordre
et d'une beauté éclatante; ces Sages figurent la hiérarchie des
Intelligences séparées (les lumiéres archangéligues) qui gouver-
nent les sphéres et tous sont rnuets pour lui, sauf le dernier
d’entre eux (le plus proche de Iui) qui Iui apprend : « Clest
moi qui suis leur langue, les étres comme foi ne peuvent com-
muniquer avec eux ». Il semble bien que nous ayons ici un
souvenir des Anges-herméneutes qui, chez Proclus, interprétent;
révélent aux dmes humaines ce gui est pour elles le. Silence,
I'Inexprimé des anges et des dieux de la hiérarchie supérieure 3,
L'intention .précise de Suhrawardi dans tout cet opuscule est de

. Cf. Hayaktl ¢l Nir, VII* temple. )

. Texte et trad. Journal ggiatique, Jull.-sept. 1035, pp. 40 et op.

. Cf. Proclusg I'n Timoeum, ed. Diehl I, 341 ot De Aaiorum &ubsis-
tentia, &d. Cousin, col. 213.

g ko -
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« suggérer », de faire éprouver que la découverte du sens des
similitudes qu'il contient, est réservée a l'intervention de I'Esprit
Saint, ou de Gabriel, & une rencontre et 4 une audition (ilgé
al sam’)?. Ce n'est pas un acte d'intellection pure et simple.
Autrement dit, Gabriel marque la limite du monde de I'homme
au-dela de laquelle il n'y a Plus de connaissance possible sans
son assistance. Le passage au discours en similitudes institue une
relation que seule rend possible une révélation ; mais alors celle-ci
va rendre transcendants 3 euwx-mémes tous les éléments de la
doctrine jusqu’ici exposables; elle va mettre fin, & l'encontre
de tout monisme philosophique, aux relations et aux manifes-
tations de l'espace et du temps, et ce sera I'épreuve du towhid,
de 1'Attestation de I'Unique. C'est pourquoi, PAnge de cette
Reévélation doit provoquer non pas simplement Pévidence d'une
vision, mais un événement réel,

III. L'ATTESTATION DE L'UNIQUE (Towhid)

Mais quelle sera la portée de cet événement si réel, qu'il doit
faire transparaitre la Réalité la plus essentielle dn réel ? Nous
touchons, certes, au point le plus délicat, le plus périlleux pour
tout effort d'interprétation, ol la profession de la foi musui-
mane, le fowhid, 'Attestation de 1'Unique, précipite celui qui
I'atteste, lorsque lui est dévoilé le secret de ce secret (sirr al
sirri), dans cet état intérieur que le lexique technique de la
mystique désigne 4 la fois comme annihilation (fand') et péren-
nisation (bagd’). Cette situation, nous la connaissons sans doute
aussi par la mystique spéculative de 1'Occident, par exemple
celle de Maitre Eckhart — et de Maitre Eckhart a Schelling
toute la théologie spéculative occidentale a repris ces motifs
traditionnels. On peut regretter que l'immense littérature théo-
logique et mystique de langue arabe ou persane y ait été si
peu connue; on peut dire d'autre part que s'il y a un pitge
dialectique tendu devant les mystiques de 1'Unité, plus souvent

1. Sur cet acte de compréhension comme audition nttentive (ilgd 'al
sam’) of, Journal dsictigue, ibid., p. 17 en note.
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encore qu'eux-mémes c'est U'interprétation psychologique et phi-
losophique s’attachant a leur cas, qui est tombée dans le piége.
Le péché d'Iblis: s'esquiver de la Lumiére en croyant voir sa
propre lumiére !, tclles interprétations la leur prétent, alors que
victimes de l'apparence ou de leur propre tendance, c'est elles-
mémes qui l'assument, I arrive souvent que 'étape ultime de
ces mystiques soit ramenée, sans distinction, 3 une forme moniste
de la pensée qu'en Islam également, un Ibn 'Arabi et un Ibn
Taimiya croyaient identifier en Hallij et en Subrawardi, le
premier pour s'en réjouir, le second pour jeter sur eux une
condamuation sans appel. Il est bien vrai qu'if y a un pitge !
Il est bien vrai que la ‘situation de ces mystiques ne leur offre
aucune « justification » logique possible, les garantissant contre
l'anathéme de la Loi religieuse confessionnelle. Si notra analyse
veut discerner comment c’est leur fidélité méme qui fait d'eux
des proscrits et des exilés, elle doit d'abord mettre en lumiére
Qui est, pour eux, le seunl Sujet pronongant em vérité cette
attestation de 1'Unique,

Pour la compréhension de tels « cas », il nous faut procéder
de ce gui s'y présente comme le fondement et principe de cette
expérienice intérieurement-goiitée qui s'oppose i la contempla-
tion théorique. Or 'éclosion des vocations mystiques en Islam
procéde d'une « introspection etcpérimentale », d'une vérification
intérieure et personnelle, du sens et des sens du Livre qui est le
fondement de la communauté religieuse. On simplifie a 'extréme
et on fausse la réalité de cette vérification, lorsque 1'on se conten-
te d'oppeser dans T'herméneutique du Qorin, — aussi bien que
dans celle de la Bible — un courant d'exégése littérale 4 un
courant d'exégése allégorigue. Voici le principe énoncé par
Subrawardi, dont la mise en ceuvre doit nous préserver de
confondre les « similitudes » dont il use, avec ce qu'en géné.
ral on appelle « allégories », et d'autre part nous montrer le
principe de cette forme « histoire » qui vient se substituer
2 l'enseignement didactique régulier. Dans la Kalimat al To-
sawwuf Suhrawardi déclare: « Lis donc le Livre avec exta-
se du ceur (wajd), émotion intérieure (tarab) et réflexion

1. Qui nlors I'aveugle parce qu'elle g'interpose, ef. Muassignon, Pas-
sion, pp. 132, B75.
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subtile, Lis le Qorin comme s'il wavait 6té révsls gue pour
ton propre cas » 1.

Cette thése spécifie donc le phénoméne herméneutique; elle
individualise la vérité de toute interprétation, I'empéche de se
dégrader en la généralité d'un symbole, en une évidence immé-
diatement accessible au premier venu, méme si son application
peut apparaitre 2 ce premier venu comme une transpusition
« symbolique », une exténuation de la lettre dont elle est la
vivification. C'est elle, cette application, qui commande « l'ordre
de préséance des motifs » dont nous parlions au début, et gui
nous interdit de réduire ces motifs a des Lieux communs, trop
facilement identifiables et toujours comparables, une fois réduits
ainsi, entre plusieurs milieux donnés. Clest danc elle qui, dans
sa mise en ceuvre, spécifie également 'herméneutique de Suhra-
wardi 4 I'égard de la sitvation <t de la technique herméneu-
tique des derniers néoplatoniciens interprétant le corpus des

1. In Kglimat al tapmwowuf, dernier cbap. In fine. C'est le principe
de la compréhension « tropologique », égelement distante de l'attirall
de la lettre morte et du méeanlsme de I'ellégorie, Pour ce gu'elle n
de décislf chez Subrawardl, ecf. ibid., cbap. T: ¢ Que n'ait point
d'attelnte sur tol In diversits des expressions ('ibdra), car nu jour de
ln. Résurrection, lorague co @it eat dang loa lombeaus sera projetd de-
fars (Qorfn 100 : 9) et que Ihumnanité tout entidre sern présente dans
I'Intentlon de Dieu le Tréz-Hput; peunt-tre blen gue sur un mililer,
neutf cent quatre vingt dix neuf ressusclteront de leurs tomberux, qui
auront &été des nssassinés par les expressions (*{bdre), victimes des
skbres des allusions (ishdrd). Sur eux, la responsabilité de leur sang
et de lenrs blessures ! Ils ont négligé les significntions splrituelles
(ma'dnl), c'est pourquoi s ont rufné les fondements ». — Sur les
questious que post I'Stude expérimentnle de [a grammulire arabe aux
mystiques, cf. Massignon, Pasgion, 809 sq., T15 sq. J'ai déaigné fel par
< tropologique » ce que peut-dtre, pour remonter A travers les théges
salimiyennes jusqu'il V'inAuence de Sohl Tostort (4 806) 11 convien-
drait mfeux d'appeler < anagoglque » (mottale', Gf, Ibid. T03-T10). Mals
une fols posé le fondement herméneutique du « phénomdne du Tdvre »
dont a2 présente étude prit son point de dépaet, les technlgoes extpé-
tiques se précisent et se ramifient; un traveil essentiel devrn alors
conglster & établir lesg concordances, 8 rechercher ce qu'il ¥ 4 de com-
mun entre technigues exégétiques respectivement [ssties de 1'intros-
pection de in Bible et du Qordn. Je compte ¥y revenir ailleurs. &n
outre Subrawardl étatt shafl'ite, et le falt n'est pas Indifférent quant
1 la conception du rapport entre Ia nomlination {tesmiya) et le nomme
(mosamma) (Cp. le Zabirlsme daos le cag d'Ibn *Arabs).
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livres de Platon et des Ecrits hermétiques. Elle indique enfin
und « direction » qu'elle fonde non sur un syllogisme on sur
une déduction comme celle de la scolastigue ou des juristes,
mais sur l'appropriation intérieure du texte goranique; mais on
ne peut pas en fournir un schéma en général.

Ou faut-i] en chercher la source ? Nous nous bornerons a
rappeler ici le role considérable de FEcole salimiyenne dans la
spiritualiié de 1'Islam, dont le {ondateur avait été Sahl ai Tostari
(1 896). L'ceuvre du théologien et mystique le plus considérable
de cette école, Abi Tdlib al Makki (f 9go)? influenga considé-
rablement al Ghazali (t 1111)-aussi bien qu'Ibn 'Arabi (f 1240),
et la conjonction de ces deux noms atteste que la doctrine véri-
fiait bien - rendait vraie — l'exigence de la foi, mais en méme
temps qu'il suffisait d'un renversement, ou plutdt qu’il fallait
tout un renversement dialectique pour lz rendre prégnante de
conséquences monistes ?, — ce dont Suhrawardi s’est préservé
avec soin. En constatant Ia fréquence avec laquelle reparait le
nom d'al Makki chez Suhrawardi, rappelons ici la 14° des théses
salimiyennes : « En wérité c'est Diew qui Lt (articule) por la
langue de chague lecteur (qari) du Qoran, et lorsque Uon entend
le Qordan de celui qui le Iit, c'est Diew méme que Uon entend » '8,
Cette proposition est-elle le fondement de la thése que nous
avons entendu Suhrawardi énoncer 7 Il -y a en tout cas un lien,
consistant en ce que l'application ou la vérification de I'une ou
de Vautre ne sont rendues possibles, qu'a la condition que ce
soit Dieu méme qui i chaque instant, crée hic et nunc, la lettre
entendue et prononcée, et la signification grice i laguelle elle
est lue et prononcée. '

L’exigence que ces deux théses présupposent dans leur con-
nexion, €carte donc simultanément tout régne d’allégorie comme
aussi toute lettre morte. Et le sens des similitudes dont Dieun
seul (ou le Paraclet, dit également Suhrawardi) est I'hermé-
neute, est tel qu'il ne s'offre que dans cette relation chaque fois
actuelle. Mais alors, si d’wne part tu dois « lire le Qordn

1. Cf. Masslgnon, Recueil de tesies, pp. 839-42. Pour les citatlons du
Qut al Quidb d'nl Makki chez Suhrawardi, ¢f. en i:mrtlcul[er Kalimat
el taporoeuf, ch. III et V. et Ristlal-{lughdi-i-miran (Epttre de In
langue des fourmis) chap. IT. ~

2, Cf. Recuell, p. 41 (recenslon d’ITbn 'Arab] de la §¢ thése).

3. Ibid, . 40.
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comme révélé pour ton propre cas », et si d'autre part clest
Dien méme qui articule par ta langue la Parole révélée qu'au-
trement tu ne pourrais prononcer, Ie probléme se pose de savoir
gui est,’ véridiquement, le Sujet récitant, le Sujet parlant cette
w histoire », en d'autres termes qui donc a droit au récit histo-
rique, & la Hikdyz®. La destinée de ce mot dans la langue
arabe rapproche différents sens que la seule connotation du
mot « Histoire » dans nos langues ne pourrait évoquer. Selon
sa racine, Hikdya signifie pipqos, imitation, reproduction.
Clest cette figure de grammaire arabe ol en observant le discours
direct, on reprend dans la réponse un terme dont s'est servi
l'interlocuteur, en le mettant au cas oft il a di le mettre Iui-
- méme?, Le discours direct, « reproduisant » sous sa forme
originelle la proposition entendue, s'expose ainsi 3 un solécisme.
Nous n’'avons pas i suivre ici comment le mot a pris le sens
correspondant au notre : récit, histoire® Mais en posant la
question du droit d la Hikdya, telle que nous y sommes amenés,
faut-il dire alors que I' « historien » est de par sa vocation
condamné au « solécisme », et que telle est fatalement toute
« histoire » ? Le probléme est de savoir comment s'opére le
« passage du parfait & I'imparfait » {(au sens ontologique comme
au sens grammatical), et il faudrait ici se reporter i la conver-
sion du « temps » qui se produit dans le petit livre de I'Exil

1. Le < réeit sur Iétat paseé, transposé dans ie présent », le ¢ pas-
sage du style indirect an style direct », cf. Massignon (par qui le
probléme n €té posé pour lao premitre fols sous cet horlmon) Puaasion,
pp. 522, 576. )

2. Cf. Sacy. dnthologic grammaoticale urabe. Parls, 1820, pp, 342-
343, o0 l'suteur transpose ainsl la flgure en lntin : ¢ Ambos puto esse
Koreischites ? — Non sunt HKorslschilas, > Que le phénomane de la
< temporalisation > dn verbe pose aux grammaliriens orabes une ques-
tlon qui, pour le mystique, lci d'inspiration -salimiyenne, devlent celle
de ln leditéd de sa lecture, ou de la possibilité de son inveatiture,
ce n'eat pas un-des molndres cas ol nous voyons surgir de ces données
fournies par ln Inngue arnbe et par lo réflexion qoi s'exerce sur elles,
I"énoneé de probleémes que 1n philosophie comme telle devrait el pour-
sulvre en commun. C'est l'ontologle de I'Histoire gui est en question.
CL ce que nous avons essayf de marquer en froncais par 1o distne-
tlon entre historial et Aistorigue en troduleant Martin Heldegger,
Qwest-co que la Métophysique * suivi d'emtirails sur I'Elre et le Temps,
Parls, 1838, o

4. Cf. la monographie de D. B, Macdonnald dans |'Bnrcyel. de I'Ialam ;
mals 0 fandralt enscore de longs dépouillements.
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occidental ; comment l'auteur s’y « approprie » les allusions
qoraniques, en particulier la sourate 18, par son hikdya, son
récit historique 3 la premiére personne (cf. infra). Le droit a
la hikdya suppose le droit au discours direct, et c'est ce discours
direct qu'implique 1'exercice de I'herméneutique suhrawardienne,
reproduisant ici le cas méme d'al-Halldj. C'est 1a en fin de
compte qu’il faut chercher la « raison » de ces traitds écrits
en forme de similitudes, et non plus en forme d'exposés didac-
tigues dont l'efficacité reste purement virtuelle. Préparée par
une fongue élaboration de la théologie en Islam, la thése de
Suhrawardi sur la lecture du Livre et les conditions de sa vérité
detuelle, pousse ainsi en lumiére le probléme du « temps » et
du « sujet », tel que le propose l'expression de la pensée en
arabe. S5i pour nous le cas de la succession historigue forme
un cas privilégié, celui d'une succession se développant dans un
sens linéaire imposé, et chaque fois vérifiable dans sa « loca-
lisation » comme telle, par contre cette pensée, en ce qu'elle a
de spécifique, le fait rentrer comme un cas parmi d'autres cas
d'antécédence et de séquence, dont la vérité dépend chaque fois
de la Volenté divine qui l'existencifie. Clest pourquoi le prin-
cipe que nous venons de voir énoncé avec une concision frap-
pante, nous conduit finzlement au secret de la Personnalité
souveraine (sirr al robiibiye), c’est-i-dire & ce droit éminent
que posséde seule la Subjectivité divine de dire « Je », et
d’en investir ‘momentanément le croyant. On peut saisir dés
maintenant le lien avec la définition donnée par Suhrawardi
de la Pure Lumiére, comme d'une essence qui n'a jamais la
forme d’un « Lui ». Or, si l'articulation véridique du Qorin
est ainsi un discours direct, si seul le « Je » divin détient émi-
ngmment dans son étre ce droit, il faut donc que le croyant
momentanément investi de ce droit, ne se 'attribue pas, ne soit
pas aveuglé par son propre « je », ne le Lui substitue pas,
et powrtant il doit vraiment lire. Mais de méme que la question
se pose : comment le réeitant, 1" « historien », peut-il étre tel,
sinon au prix d'un solécisme, de méme comment peut-on
prononcer l'Attestation de 'Unique, sans s'attester soi-méme
(<'attester comme I'Attestant !). Qu'ainsi la vocation ay parfait
monothéisme ne puisse s'zccomplir sans encourir I'anathéme par
fidélité, et ne reste fidéle que sous les apparences de l'infidé-
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lité, du reniement, c'est 13 tout le drame de-la vocation d'un
Hallij et d'un Suhrawardi.

La source’— I'abime faudrait-il dire — de la question ainsi
entrevue, étudions de plus prés certaines définitions de Suhra-
wardi. Toujours dans le K. Kalimat ol tagawwuf, it déclare :
« L'attestation de I'Unique ne désigne pas ce qui est publié &
la suite d'une connaissance de Dieu {comme d'un objet) quant
d la monéité de I'essence divine en soi (wahdaniya) et quant 3 la
subsistance éternelle, mais elle signifie I'esseulement de la Parole
(mineure qui est I'ame) hors des attaches des corps quant a
I'espace, de telle maniére que s'involue (se replie, s'enroule,
yuniawd) dans la Majesté éternellement subsistante toute consi-
dération des principes de I'dtre ou de sa gradation. I1 n'y a
point ‘de station au-deli de cette station, bien qu'il y ait en
elle des degrés » 1,

Retenons dés maintenant l'indication de cette transcendznce
par « involution » de l'espace; y contredirait toute interpréta-
tion meniste prétendant réduire par un acte de la pensée pure
les différenciations spatiales, Vayons alors comment le « Sage
spéculatif » chez Shurawardi se trouve continuellement et inti-
mement uni an mystique qui expérimente. Ici nous résumerons
une courte Epitre qui occasionnellement peut nous apprendre
4 user également en frangais de ce terme de « spéculatif »
conformément 4 son étymologie (speculum, miroir; arabe :
mirdt) et i abandonner I'acception courante d'une construction
Plus ou moins fantastique. Cette épitre est inmtitulée : « Le
Découvrement du Voile par les Fréres de la Fidélité » % Quatre
degrés de la Sagesse spéculative s'y ordonment de la fagon
suivante *

1°) Le Causé, en lni-méme, est une exemplification, une simi-
litude, c'est un miroir (mirdt) i la surface polie. Or le miroir
ne posséde rien d'autre que l'aptitude - imiter, & reproduire

1. CL Ealimat al tapawwuf, fe chup, XXIV qui contlent les détini-
tlons des termes du lexique subrawardlien, '

2. E. Hoshf ol ghifa'lt tkhandn ol Safa, n. 20 dans 1n bibliographie de
Ritter. I1 y a dans I'énoncé du tltre pomme oo rappel des Tréres de
Bayra ; le probléme de la relatlon est avant tout & mesurer daos une
communauté de lexique encore A préciser. T.a présente annlyse est
falte d'aprés le mss. Ragib 1480, fol. 307 a-b.
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(« hikdya n 1) la forme a laguelle il fait face. Quiconque en
regardant dans le miroir omet de considérer que son existence
est vide de toute forme, rapportera l'existence de la forme qu'il
y contemple 4 son existence méme dans le miroir. Par contre,
celui qui sait ce gqu'est un miroir, fait remonter la forme qu'il
y voit & la silhouette (shaklis) extérieure au miroir. Regarde
donc l'erisemble des étres- contingents comme des reflets vus en
un miroir; n'attribue pad leur perfection’ & ces' reflets; regarde
les tous comme un miroir unigije, et tu prendras rang parmi les
« Speculatlfs » (au sens authentique :-ghi al moshdhada).

") A une station supérieure, tu comprends que ta connais-
sance ne Se distingue pas de ton essence (c" est-d-dire que son
« connaitre » o5t son « étre »), et que ton existence englobe
ainsi tous les objets de sa connaissance. T'u deviens alors toi-
méme le miroir. Ce n'est plus en un autre que toj que tu contem-
ples I'Existant-essentiel,

3°) Maintenant, comprends la contingence de ta propre essen-
ce, et comprends que dans son identité avec elle-méme, dans
son fait d' « étre Elle » (hiya hiya), elle n'a point par soi-méme
existence. Ne la prends plus comme un lien pour regarder
les choses, mais vois les toutes comme des rayonnements de la
Présence-unique, et toi tu subsistes comme le Témoin de ces
rayonnerrients,

4°) Enfin, ultime station, Tu as coupé ton regard de ta pro-
pre essence, en tant que celle-ci serait le liew des existants et
que I'étre des choses subsisterait en elle, Te voici maintenant
en une station ol il est impossible que persiste ton étre comme
sujet de Id connaissance des choses, Clest alors qu'il t'est révélé
que le seul Sujet connaissant, c’est Dien le Trés-Haut. Los i
Lui |

Ce bref résumé nous montre comment le texte esquisse d'une
fagon concise ct saisissante toute la démarche de la pensée et
de l'existence vers la Révélation effective et l'accomplissement
de I'Unigue Subjectivité' divine, Son dessein ne se limite pas
i une « phénoménologie » pure; ce qui s'y consomme, c'est
la réalité actuelle de I'Attestation de I'Unique, de Ia profession
de foi (owhid) assumée dans sa rigueur, Un opuscule spécia-
lement comsacré d 1'exposé de la doctrine soufie, nous précise
ici la marchc en établissant un paralléle sans équivogue. Clest
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« I'Epitre de la miodulation du Simorgh » ! oit il est enseigné
comment le mystique doit oublier son propre moi, ocublier méme
son oubli : « Tant que les hommes se contentent de l'acte de
conmaissance, ils sont encore en-dega du but; cet état-13 on le
considére comme relevant du polythéisme déguisé. Non, 1'hom-
me n'arrive 4 la perfection qu'd Iinstant ot il a abimé son acte
de connaissance dans Celui qu'i} connait, car quiconque trouve
autant de satisfaction dans son acte de connaissance que dans
Celui qu'il connait, est encore dans I'état db celui dont l'inten-
tion étit dirigée sur la connaissance elle-méme ».

Quatre degrés s'échelonnent, jusqu'i la perfection finale, de
la Profession de I'Unité, formant alors un cinquitme degré,
le cas-limite.

1%) Il ¥ a ceux qui disent: Point de Dfen hormis Dien, Clest
la forme du commun des hommes, refusant la divinité 4 tout
autre qu'da Dieu.

2°) Il y a ceux qui disent: Pomt de Lui {hows) hormis Lui.
Ceux-I3 excluent en outre de 1'Ipséité divine toutes les ipséités,
c'est-d-dire que personne d'autre que Lui-méme ne peut I'appe-
ler Lui, « Ipse.n, puisque tous les « Lui », toutes les ipséitds
dérivent de Lui.

3°) Il y a ceux qui disent: Point de T'of hormis Tof, Ceux
qui le prononcent sont supérieurs aux précédents en ce qu'ils
ne nomment pas Dieu & la troisiéme personne comme quelque
-chose d'absent, et qu'ils nient toute « seconde personne »
(littéralement : toute Tuité) qui voudrait s'attester elle-méme
comme telle, ‘

4%) Mais quiconque interpelle, il y a pour Iui une distance;
il est en fait un « associateur », il donne une réalité-positive
a la dualité. Aussi la formule qui parfait I'Attestation, devient-
elle « il o'y a de Mos que Moi ».

Cette formule ne pouvait étre entendue que comme un blas-
-phéme sinon par ceux qui avaient pénétré intérieurement le
sens de ces théses que nous avons essayé d’analyser, pénétré
comment pour le mystique « Je » ne suis pas ce « Moi »
qui dit « Moi », mais je suis sevré de mon « moi », je suis

1. R{adlat-{-ﬁaﬁr-w-S:morph (en persan). Bibllog, Ritter ne 18, &d.
par Sples-Ehattak dans Three Treatises, trad, frong. dans Revue Her-
més, 3* série, IIT, 1839. Le texte analysé icl forme le chap. I de [n 2
partle,
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une « métaphore de Dien (tajarons) transportée dans 'homme »l.
Mais cetfe apparence blasphématoire et la condamnation gu'elle
« justific », est justement le prix, Ia rangon de cette grice
que le croyant est ainsi invité 3 goiter. Aussi bien, ajoute
Suhrawardi, toutes ces formules sont encore des voiles, et les
plus avancés submergent ces trois mots (Lui, Tor, Mor) dans
l'océan de 'annihilation; alors les avertissements disparaissent
et les indlications s'évanouissent, « et toute chose va périssant
en dehors de Sa Face » (Qorin, 28 : 88)2,

Cette mification de I'Unique ne s'accomplit donc point par
un processus simplement conforme i la conjonction de intel-
tect humain avec UIntelligence agente dont parlent les philoso-
phes purs; pour cette méme raison elle transcende I'objection
d’Avicenne contre Ia possibilité de 1'unio mystica. C'est qu'Avi-
cenne confondait unité ontologique et unité arithmétique ®, et
cette confusion est peut-étre bien le renversement inévitable que
la réflexion philosophique fait subir a Ia réalité de 'expérience
mystique, en lui opposant (ou en Iui substituant) une alternative
dialectique, Ii ol I'annihilation (fand’) était vécue comme condi-
" tion de la pérennisation (bagd’), c'est-i-dire précisément de la
joie « d’étre deux » avee Dieu!. Aussi bien pour Avicenne,
par exemple, l'essence créée ne peut recevoir lirradiation de Ja
Beauté divine, puisque celle-ci lui apparait toujours vailée. D'on
un effort pour fonder la notion d'amour mystique sur une
notion plus générale de I’Amour, effort aboutissant i une ren-
contre et 4 un compromis entre 'amour mystique et I' « amour
courtois ». Si PAmour descend du ciel comme une lumiére
divine 3 travers les degrés décroissants des étres, du moins il
n'y a pas de face-i-face qui mette en péril d'exode, en demeure
de sortir de soi-méme: l'essence créée peut, i son Eré, passer
d'une « figuration » A l'autre, disposer comme un « Sujet »,
de considérations alternés dialectiquement. C'est tout le contraire
qui se produit chez Hallaj et chez Suhrawardi, suivant une

1. Cf. Maesignoen, Poasion, p. §521-522. )

2. Cp. dALhbdr ol Halldf, 6d. et trad. Louls Mnsaignon et Pant Kraus,
Paris 1938, n, 57: ¢ Al Hallaj o dlt ¢ A Dleu senl appartlent de pro-
clamer Son Unlité, et seul, 'Bovoyé de Dien, coonalt le vral sens de 1n
Proclametion de I'Unité ». .

d. Cf. Massignon, Recueil de textes, p. 189, le texte d’Avicenne.

4. Comment. de Nagir al Din Tog!, in Punei&n-, 825, n. 4. .
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inspiration mnégligeant les compromis et métamorphosant la
notion méme de 1" « amour courtois ». Le voile est lui-méme
la condition de la recherche, mais c’est « moi », c'est la créa-
ture qui est elle-méme ce voile et qui alors doit accepter, elle,
de se sacrifier, d'étre « retirée ».

Lat fréquence des textes halldjiens qui se trouvent enchasses
dans l'ceuvre de Subrawardi, nous atteste que lui-méme avait
conscience du rapport qui unissait le cas de Hallaj et le sien
propre; hors de ce rapport, ni la figure, ni U'tuvre de Suhra-
wardl ne seraient comprises dans leur intégrité, et c'est alors
que l'on s'exposerait 3 la faute de ne voir dans fa doctrine
ishragi qu'une synthése brillante d'éléments culturels divers,
Voici I'une de ces citations, dont le ton impéricux met en évi-
dence l'analogie soulignée ici!: ¢« Un secret t'est montré qui
te fut si longtemps caché, une aurare se léve, et cest toi qui
enténébres encore. C'est toi qui voiles 4 ton ceeur Uintime de
son mystére, et si ce n'était tof, ton coeur ne serait pas scellé ».

Suhrawardi a pu déclarer que tous les Sages dont il se
considére comme ['héritier ont été d’accord sur 1'Attestation de
'Unique, mais il faut souligner avant tout que celle-ci s'offre
a lui avec la rigueur, y inclus la vocation au martyre et 1'impos-
sibilité pour le croyant de se justifier de son exigence, bref
avec tous ses caractéres hallijiens. Comparons en effet la contra-
diction infime qu'elle implique — préfigurée i linverse dans
le cas d'Iblis — telle que Halldj le déerit?: « Sache que
homme qui proclame 'Unité de Dieu s'affirme lui-méme ?.
Or s'affirmer soi-méme c'est s'associer implicitenent i Dieu.
En réalité, c'est Dieu lui-méme qui proclame son Unité par Ia
bouche de qui il veut d'entre ses créatures » 4 A I'impossibi-
lité de montrer Dieu comme un objet, d'en attacher la transpa-

1. Bile nous a été conservée par Dawwidnl, un des comumentpteury
e Suhrawardf. Cf. texte et traduectlon in Massignon, le Ditodn d'al
Halldf, 1031, p. 88, n» 52,

2, Réponse A a! Nohrawfin!, Akhbdr al Halidj, n* G2

3. Ct. Akhbdr, 50 (= Diwing, 55). « Une ipaéité tienne s'exprime an
fond de mon non-ftre touJours, Prétendre sjcuter mon tout zu Tout
geralt une double illusion ».

4. Of. ARhbar, 63 : ¢ (L'Attestation de 'Unique) c'est discerner in
temporailté d'avec 1o pérennité, puls s'éearter de l'one pour aller vers
I'antre ».
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rition méme & un symbole, carrespond ['abolition de toutes les
prérogatives intellectuelles ou sensibles qui constituent le « Jen,
Vipséité humaine, ce qui vent dire le dépouillement, la spolia-
tion de llintellect et méme du cceur. Dans une célébre priére
que Subrawardi retranscrit 4 plusieurs reprises?, Halldj. de-
mande : « Ou donc est ton essence par rapport 4 moi, que je
puisse la voir, puisque déja mon essence s'est élucidée au point
qu'elle n’a plus de OU ? », A propos de cette priére oit Hallaj
demande i Dieu: « Retire par ton « Je suis », mon « je suis »
hors d'entre nous deux », Suhrawardi observait gue Kallaj
« demandant & Dien par ce vers de Ini enlever ce dernier reste
charnel, donnait dispense pléniére aux autres de verser son
sang » 2., ' o

Des lors, démentant les exégéses intéressés dans le sens de
I'approbation ou de la condamnation, celle dun Ibn ‘Arabi ou
d’un Ibn Taimiya3, tirant la doctrine dans le sens moniste,
toutes les allusions des similitudes aussi bien que les conclu-
sions en forme, tendent 4 suggérer et A présenter Minwelution
de toutes relations spatiales qui. laisseraient a la pensée logique
un refuge et 2 la représentation une possibilitd. Suhrawardi a
forgé en persan le terme de N kéja Abid (le pays du Non-Of,
I'espace naon spatialisé I). Il apparait dans trois de ses « Dis-
cours en similitudes ». Le prologue de I « Epitre du familier
des amants » nous présente une trilogie dont ‘les personnages
sont Angoisse, Désir ‘et Beanté. L' Angoisse maintient le Désir
suspendu 3 la Beauté divine, et c'est de cette suspension d'An-
goisse qu'est engendré tout I'univers. Clest elle qui vient visiter
Ya'qith en Kana'an et lorsque celui-ci l'interroge sur le Heu
d'oll elle vient, elle répond: « Je viens de N4 kdja Abdd » 4.
Le sage gu'interroge le voyant dans le « Bruissefaent de.l’Ajle
de Gabriel » répond en désignant ses fréres rangés au-dessus

1. Diwdn, N. 65: ¢ Oralson pour demsnder & Otre délivré de =on
heccélté » (= Akhbar, 50), Pour les vers (3 a-b) cités lel, A 1o réfe
rence In Helimat el togarowus (chap, III) ajounter la référence gy
K, al choah elimadiys, mes. Berlln, fol. 163 o '

2, Cf. Possion, p. 522, n. 3, et Quatre tewles inddits relatife 4 lg
bibiographie de ..ol Hultdj, (Paris 1914, p. 81, 1 23-26.

8. Of. Akxbdr, p. 52, n, 6.

4. B, munis o 'ushehdyq, cf trad. fraogalse in Recherches philosc-
Phigues, 1932-1833, p. 400,
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de lui: « Nous venons de Na kéja Abad » ', ct tout le reste
de I'entretien tend 3 expliquer cette mystérieuse négation. Enfin
dans I' « Epitre de la langue des fourmis », Suhrawardi rap-
pelle que Abu Talib al Makki disait 3 propos du Prophéte,
cornme aussi 4 propos de son maitre Hasan ibn Salim, que
I'espace s'était involué sur lui (replié comme un tapis qu'on
enroule) c'est-i-dire que l'existence dans le monde (Kown) et
que le lieu (makdn) lui avaient été retirés; il rappelle le céiébre
propos de Hallij 4 l'égard du prophéte (lors de I'Ascension
nocturne) : « Il a cligné l'ceil hors du Ot » 2 Ces propos
sont censés étre rappartés.par un sage QAdi au milieu d'une
assemblée de tortues, qui aussitdt poussent des clameurs et
l'invectivent: « Comment donc une essence spatialisée peut-elle
eétre retirée de l'espace et affranchie des six directions ? ».
La-dessus elles lui jettent de la boue en criant : « Nous te
destituons ! tu es destitué | ». C'était la préfiguration de son
destin 2, C :

Ce motif du Non-espace, c'est l'acte de la pensée qui en
accomplissant le mouvement inverse du déploiement de l'étre
se spatialisant, l'involue et s'involue sur le point primitif et
inétendu (nogta), l'instant de son origine, et ainsi transcence
toutes les directions possibles « dans le monde u, Clest ce
dépassement, par retour sur lui-méme, de l'espace qui est tout
l'espace du monde, que « raconte » un petit traité portant le
titre significatif de ' « Exil occidental » 4. La direction
qu'il veut montrer, celle qui est visible lorsqué toufes les di-
rections ont cessé, c’est le « pays d'au-deld du fleuve », la
montagne culminante, le Sinai. Or, le Sinai, c'est Ei'abord la

1. Cf. texie et trad. Journal Asiatigue, p. 41, 1. 5-6 et p. 67.

2. Les cltations d'nl Makkt (Q4¢ sl Quitb) données dane le chap. II
de 1'Bpitre do Iz langue des fourmis sont reprises dans Kolimat al
impeanouf chap. ITT (on les a fuslonnées lel). Le mot de Hnilfj vient
du K. ol Towdsin, cf. Masslgnon, Passion, p. B42,

3. Le sont ausst toutes les simllitudes qui compament cette Epitre.
Ce n'est pas un < roman » avee une action qui progresse, meis une
accumulation de flgures ol chaque fols le cus est reprls totalement
sous un de ses sspects possibles, jusqu'f sa flxation par In déelslon
finnle,

4, B. al Ghurbai ~al gharbiyo. Dans Journal Asiatique, p. 24-25,
nous avions lu ¢ phariba » ('Exil étrange). La lepon du Dy, Ritter
(N® 10, p. 279) s'accorde mienx avec le texte.
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supreme épreuve, ia grande calamité, I'ultime Jugement: c'est 1A
en effet que la vision de Dieu directe et face 3 face a été refusée
4 Moise (cf. Exode, 33 : 20), et pour cette raison le cas de
Moise a été concu comme Je type parfait de l'amour mystigue,
car en exprimant ce désir de vision directe Moise exprimait
véritablernent un désir de mort, Enchainant ce théme, Suhra-
wardi affirme que le Sinai est le mystére caché dans les livres
théologiques, dans les similitudes des Sages, et particuliérement
dans « l'histoire de Sulimin et Absil composée par l'autenr
de I'histoire de Hayy ibn Yaqzan {cest-a-dire par Avicenne1);
d la fin de celle-ci il en est parlé, 1d ofl il est dit : « Parfois
des essenlés s'esseulant de la masse, émigrent vers elle » . Le
prologue de I'Epitre de I'E.ril parle alors d'un message apporté
au prisonniér des ténébres par une colombe venant du pays de
Saba (Qorin 27 : 22), un message émanant de son pére lui
disant: « Nous vous faisons des signes et vous ne comprenez
pas. Nous vous appelons et vous ne vous mettez pas en route,
Cherchez refuge en notre montagne... Pars, rejoins ta famille.
Montc dans le waisseau (Qoran 18 : 70) et dis: « Ax nom de
Diew qu'il wogue et qu'il jette Pancre » (Qoran 11: 43) %, « Et
tout ce qui devait se rencontrer sur notre route étaj expliqué
dans le message » 4.

La caractéristique de ce petit traité est de nous montrer dans
son application « historique », P'herméneutique suhrawardienne
du Qorin. Les situations vécues jadis par des personnages éus
marquent les étapes d’un voyage réellement accompli mainte-
nant ;7 leur enchainement, tout aussi imprévu  qu'impérienx,
engendre une progression dramatique jusquw'd la sortie des
tombeaux et des cavernes, au pied de la plus haute des plus
hautes montagnes. Tous les textes qordniques, les allusions a
Moise, Salomon, Noé, Loth, Esdras, sont transposés i la pre-
miére personne, i I'actuel, entrainant une conversion dans le

1, Cela don¢, malgré les reproches que Subrawardf adresse par
allleurs A certaines théges trop nristotéllciennes d'Avicenne, Sur In
question de leur rapport, cf. Journal Asiatigue, p. 81-33.

2. Gf. Mehren, ap. oft, I fagscleule, p. 12 du teste, 21 de In trad.

3. La premiére citntion qordnlgue (18 : 70) référe au voyage de
Molse en compagnie d'ul Khidhr, 1a seconde (13 : 43) 2 T'arche de Not,

4. Cf. mss. Asir I, 451, fol. 30 n ot 878 (T'en dols Ia photographie ay
Dr. Ritter).
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temps du verbe, jusqu'd la déclaration finale: « Clest mo qui
suis dans cette Histoire », c'est-a-dire c'est bien moi qui suis
cet exilé dans le Maghrib, le pays d'occident, dans la ville de
Qayrawin « dont les habitants sont des oppresseurs » (Qorin
4 1 77) qui m'ont jeté au fond d'un puits dont il m'est permis
la nuit seulement de sortir pour apercevoir au loin les éclairs
qui brilient sur le Nejd, Ia région interdite. Il faut partir, et
partir vraiment, sortir d’'Egypte (par la méme fipure que Mani
~mourant sort de Misraim), ce qui présuppose donc bien une
lecture de I'Evode lue « comme révélée pour ton propre cas ».
Gagner le Sinai, c¢'est pour ['ime retourner vers zon Pére qui
habite & I'Orient, selon le verset qorinique « Retourne, & dme
apaisée » (Qordn, 89 : 28), mais « malheur i toi s par patrie
tu entends Damas, Bagdad ou quelgue autre patrie terrienne ».

Cette malédiction revient en téte des « Paroles intérieure-
ment goiitées » ! qui forment ainsi comme la suite de ["Epitre
de « I'Exil en Occident ». Elle illustre la parole du Prophéte :
« L'amour de ia patrie véritable procéde de la foi », et c'est
dans la Ka'aba de cette Foi que I"ime est invitée & pénétrer, en
reniant les temples que sont les corps terrestres de la méme facon
qu’elle renie les idoles. Lorsque done tu as reconnu quelle est
la signification de patrie, et que « l'amour des patries terrien-
nes est le principe de tout péché, sors de la cité dont les habi-
tants Sonmt oppresseurs », pour aller vers ‘Abbadan, la cité
ultime au-deld de laquelle s'effacent toutes limites %, Des exem-
ples nous sont rappelés, d'abord sous la forme d'une similitude,
La Lune (gamar, masculin en arabe) nous est présentée comme
'amant de la reine des astres (le Soleil, shams, féminin); jamais
« il » ne s'attarde; w il » presse sa marche jusqu'd ce qu’ « il v
se soit élevé du nadir de la nouvelle lune au zénith de Ia
pleine lune; alors & Vapogée de la lunaison, les rayons de la
« reine-soleil » se réfléchissent en lui, incendiant son étre qui
de lui-méme n'était que ténébres. Regardant en lui-méme, le
pauvre amant n'y discerne plus rien qui me soit rempli de cette
lumiére; alors il s'éerie : « Ana’] Shams, je suis le Soleil »,
Cette allusion 4 la locution théopathique, au célébre « Ana’l

1. msa. Asir I, 451, fol. 37 b - 42 1.
2. Cette vlile & I'extrémité méridionale de ln Babylonle forme sins)
une anptithdse mystique avec I cltd occldentale de Qayrawln.
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Hagqg » de Hallij transparait immédiatement dans le texte :
« Abii Yazid al Bistami et al-Halldj, et d'autres encore parmi
les compagnons de I'Esseulement, ont été des Lunes au ciel de
PAttestation de I'Unique, Alors que la terre de leur cceur ardait
de l2 lumiére de leur Seigneur, ils révélérent le secret patent
et caché. C'est Dieu qui les fit parler, lui qui rend toutes choses
parlantes, car c’est la Réalité-Divine qui parle par la langue
de ses saints?, »

Par cette derniére affirmation, nous rejoignons donc le Prin-
cipe unique que la thése suhrawardienne sur la lecture du
Qordn nous avait fait apparaitre comme I'Unigue attestant lui-
meéme son Unité dans la profession de foi que prononce le
crayant, parvenu « a la conscience de sa conscience'» ; en méme
temps, nous voyons en f{in de compte comment 'équivalence du
‘Agl et du Rith posée comme une équivalence notionnelle par
les philosophes purs, par les « professeurs de philosophie »
(motasaddiring) ®, signifie par contre ici une relation de deux
ordres, telle que l'on ne passe pas de I'un i lautre sans un
effacement, une spoliation radicale de Pintellect ef du cceur,
Ce passage n'est pas le fruit d’une évidence acquise par la
science de l'intellect, mais c'est laisser place pour Celui-li seul
i qui Halldj s'adresse en disant : « Tu es I3 entre les parois
du ceeur et le coceur, Tu t'en échappes, comme les larmes glis-
sent, hors de mes paupiéres, et Tu infonds la conscience au
dedans de mes entrailles, comme les esprits s'infondent dans-
les corps » % Clest par cette « science du cceur » que Subra-
wardi rejoint, pour la suivre jusqu'au bout, la voie de Hallaj,
ainsi que nous le voyons en une page des Alwdh, des « Tablettes
‘Imadiennes » o autour de ce motif s'enchissent les citations
les plus pressantes 4,

« Sachez que Dien se glisse entre Phomme ef son COUr »
(Qorin B: 24). Le ceur (galb), insiste Suhrawardi, clest ici
non pas l'organe corporel, mais 1'Gmee, cette dme que les Sages

1. loe. cil, fol. 30b - 40 .

2. Massignon, Recuoil, p. 189.

3. Texte et trad. D2isdn, n* 61 et Passion, p. 017; cp. n* 68 : ¢ O cons-
clence de mn consclence, qul Te fais sl ténue, que Ta échappes A I'lma-
glontlon de toute crésture vivante... »

4. Pour ce qui sult, ef. Ahodh, mss. Berlin, fol. 1521 - 153 a.
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appellent I' « ame parlante » (ndtiga, rationnelle) et le Rk,
U'Esprit, c'est précisément la conjonction, le souffle qui, insuffi¢
par Dieu en Adam, fait de celui-ci une ame vivante (Qoran
82 : 8; 15: 29). Ainsi, de Dieu qui est lumiére (24 :-35),
I'ame est le commandement et la lumitre {cf. 17 : 37, ol rith
min amr rabbi), et c'est en cela que consiste le rapport de
'dme avec la divinité : son étre est lumidre parce gu'elle est
Pordre, le commandement créateur de Dieu qui est Lumiére.
La, et non point sur une conversion de la pensée logique, est
fondée la précellence de l'ordre de Iesprit (rith) sur lordre
de lintellect (‘agl), ce n'est point 1'évidence d’une illumination
purement idéale, un jugement ad ertro, mais une réalisation
effective, actuelle, dans le commandement créateur (le fiat, ar.
kun), cé méme commandement qui commande le retour, c'est-
a-dire l'esseulement de I'Unique, le désir de mort de Moise,
et le désir de Hallij que Suhrawardi rappelle ici par un emprunt
a deux des textes les plus saisissants. « Cest au retour de I'dme,
dit-il, que Halldj faisait allusion lorsqu'il s'écriait : « Tuez-moi
donc, mes camarades; en me tuant vous. me ferez vivre, Car
pour moi c'est vivre que de mourir et mourir que de vivre » %,
Et c'est cela encore qu'il signifiait par ces paroles :

Spatiolisé quant & lo pulpe, hemineux gquant ae noyou
Eternel quant & Uessence, doué de jugement et de Sciewce
L'homme (en mowrant) rejoimt par IEsprit, ceus en gui i réside
Tandis que son corps git en lerre powrriture 2. »

Et pour gu'il n'y ait aucune méprise possible sur le motif
d'une telle priére qu'il fait sienne, Suhrawardi clot ce long
développement sur le sens du « coeur », par le sceau de l'en-
seignement prophétique. « Car tel est ce qu'enseignait le Messie
en déclarant: Ayez l'ardent désir de votre Pore célests. Ft 5'il
ajoutait: Mon Pire et votre Pdre, c'est donc qu'il y a bien une
relation de I'ime avec le Saint, celle-]A méme qu'jl signifiait
encore par ces mots : Nul ne monte au ciel hormis cehii qui
en est descendu (Jean, ITI, 13). Enfin, 4 'égard de notre Pro-

1. Ce sont les premiers vers de la célébre qalda X (<« sur is détente
aprés l'extase 3) ef. Dhiedn, p. 31-835, A lo référence dounée po33 R
Lughdt-i-Mardn, ajouter Ahodh, fol. 153 a.

2. Diwan, N. 33, A la source: Sukraward! in Dawwdnt, Hostdn,
sjouter Alodk, 4pid.
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phéte, il est dit dans le Livre de la Révélation: « Puis il alla,
puis il revint, auprés; c'était la distance de deux jets d'arc ou
un peu plus prés » (Qorin, 53: 89), et si son ime n'avait pas
£té réellement esseulée de 'espace de son corps, il ne se serait
point réellement rapproché du Non-espace (fol. 153 o) ». Nous
noterons simplement ici que Suhrawardi interpréte ['extase
mohammiadienne en la Nuit du Mi'rdj conformément i l'ensei-
gnement hallajien. Le Prophéte, ayant mis en suspens ses sens
charnels, laisse en arriére et son désir et sa conscience, « fait
le tour » de 'Emplacement interdit, circonscrit par les deux
jets d’arc: la pure Essence divinel. Mais ce pourtour est une
fimite; le prophéte ne pénétre I'Essence divine qu'en une vision
spirituelle; sinon, la limite serait « spatialisée » & son tour,
ce qui est sans coute l'interprétation de 1'école moniste:; mais
que Suhrawardi reste sur ce point capital dans la lignée de
Halla], cela décide de sa position dans I'histoire de la mystique
en Islam. Clest comme une consommation de la religion pro-
phétique, que sa vocation mystique en sa rigueur rend vraie,
enfin, la connaissance spéculative dont il ne voulut jamais la
séparer,

o

Nous savons comment le désir de Halldj fut exaucé. Les
détails, la signification et la portée de son procés qui secoua
Bagdad pendant plusieurs années au début du x* siécle (f g22)
ont été mises en une lumiére si décisive par M. Massignon que
toutes nos recherches en sont ici tributaires, Pour le cas de
Suhrawardi, les circonstances restent beaucoup plus obscures.
Ce que nous savons de plus direct par son disciple Shahraziiri,
c'est que venant de Diyar Bekr il se rendit 3 Alep, au moment
ot le gouvernement de cette ville était aux mains du fils de
Saladin, al Malik al Zahir2 Une amitié profonde et fidéle
devait unir le jeune shaykh et le fils du sultan. Mais le bio-
graphe nous a laissé un écho des disputes de plus en plus
fiévreuses qui se Hvréremt entre Subrawardi et les ulamas et
fes juristes, Suhrawardi semble avoir abandonné toute réserve,
avoir livré tout le fond de sa pensée, fait usage d'un lexigue

1. Massignon, Posaion, p. 8952 sq., 860 sq.
2. Pour les détnlls de sa mort, ef. ShabrozQrl, Nuzhat, p. 97-100.
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terriblement compromettant. Que devaient y voir de plus clair,
non seulement les jaloux et les envieux contre les calomnies
desquels Shahraziiri défend noblement son shaykh, mais ceux
qui avaient la responsabilité politique aux yeux de Saladin ?
D'aprés un fragment de dialogue trés serré que nous a transmis
un historien qui d'ailleurs semble peu suspect de sympathie
pour le.shaykh *, ['accusation capitale des juristes {(fugaha") était
celle-ci : « Tu as dit dans tes livres que Dien a le pouvoir

de créer (quand il veut) un prophéte. — Oui, Dieu a puissance
sur toutes choses. — Sauf sur la création d'un prophéte, —
Est-ce impossibilité absolue ou non ? — Tu es un kific ».

Un homme qui se prétendait investi de la qualité de prophate,
un « Motanabbi », c'est tout ce que Ibn Taimiya® semble, lui
aussi, avoir retenu du cas de Suhrawardi, Cette désignation
vient nous rappeler un procés célébre, celui du grand poéte
Abir't Tayyib 4 qui le surnom est définitivement resté, con-
damné comme affilié i la conspiration qarmate, 4 ce mouve-
ment de messianisme social ol le Mgitimisme shi'ite s'unissait
4 une gnose dont le dernier mot était la « relativitd des reli-
gions » 2. Or, il est bien vrai que Halldj a fait des emprunts
au lexique gnostique ismaélien, mais c'est en reprenant et en
en modifiant radicalement les concepts®; la mesare de cette
transformation c'est aussi, pouvons-nous dire, la mesure qui
Cétermine la proportion d'accent si personnel qui conjoint les
deux grands aspects de l'ceuvre de Suhrawardi, la mesure qui
institue leur unité, Mais il est clair qu'en la fin du x1r* siécle,
Saladin ayant & grand peine triomphé du khalifat fatimide du
Caire qui avait été 'espoir du Qarmatisme, et étant encore aux
prises avec les Francs, ne pouvait que préter attention au dan-
ger politique que lui manifestaient les rapparts des Ulamas.

1. '‘Imad al Din, Bostdn al Jumi', p, 308; ce texte est en cours d'édi-
tion dans le Bulletin @'dtudes orientales par les going de Claude Caben,
qui avalt blen vouln attirer mon attention Bur le passage Invoqué lci,

2. Ct. Ibn Teimiyn, Maojmu'at j’mmrmdj e Calre, 1811, t. V, p. 93. La
cas de Suhraward! y est comparé au cas d'Tbn Sab'in,

3. Of. Maeslgnon, Mutenabbf devant le sidcle iemadlien de I'Islom
(Mém., de I'T, 1, de-Damns, 1938), et R, Blachére, Un podts arabs du
IV sitcle de I'Hdgire... Abou't Tayyih al Motanad¥, Paris, 1035,
pp. 68-84, .

4. Cf la comparaison lexicologique rigoareuze de Af, Mnsslgnon in
Akhbir, pp. 48-32,
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« 51 on le 'laisse vivre, écrivaient-ils, il va corrompre la foi
d'al Malik al Zahxr Si on le reliche, c'est toute la regwn qu'll
va corrompre ». Sur ces rapports, Saladin envoya A sen fils
lordre de faire périr le Shaykh. Mais Malik Zahir n'obéit pas,
car il aimait le Shaykh. Nouvelle insistance aupres de Saladin,
et nouvelle lettre de celui-ci 3 son fils le menagant de lui reti-
rer le gonvernement d'Alep, en cas de refus. Que se passa-t-il ?
On ne suit au juste, les témoignages différent. Les uns disent
que le Shaykh périt étranglé, d'autres qu'il périt par le sabre;
d'autres enfin assurent qu'il s'abstint volontairement de toute
nourriture jusqu'a ce gue son Seigneur vouliit bien le rappeler
i Lui, :

Est-il vrai qu'al Malik al Za.h1r tira ensuite vengeance de
ses accusateurs ? (Quoi qu'il en soit, ce n'est pas aux circons-
tances eatférienres de cette mort gque nous avons voulu attacher
I'intérét de la doctrine. La place de Suhrawardi dans « I'histoire
parfois tragique des vocations mystiques en Islam », sa parenté
spirituelle intime avec un Halldj ou avec le disciple d"Ahmad
Ghazili, le jeune shaykh "Ayn.al Qodat al Hamadhini, mort
comme 1ui martyr peu aprés sa 30° année, cette parenté consiste
avant tout dans leur mode semblable d’existence, té]l gu'il se
def1mt dans leur anticipation, dans leur élan commun au devant
de Ia mort, que d'avance ils acceptent comme sanction rigoureuse
de cette Infidélité dont leur fidélité méme au pacte de I’Attes-
tation de I'Unique les oblige d'assumer l'apparence !,

Ainsi nous avons essayé de saisir dans leur unité lordre
de cette pensée et le fondement de cette existence gui tout
d'abord nous sont apparus chez Suhrawardi comme Ia volonté de
continuer I'héritage du prophéte et des Sages de I'Iran, c'est-
i-dire dans sa conversion 4 une doctrine de la lumiére qui face
4 la physique aristotélicienne du ciel, s'exprime dans le lexique
de I'angélologie de I'ancienne Perse; puis nous avons vu com-
ment cette Sagesse exige et engendre un discours en similitudes,
parce qu'elle est un événement réel dans lequel 1'ame est prise

1. Antlelpation et pressentlment nettement exprimés par ‘Ayn al-
Qodit a1 Hamadhint (exéenté In nolt du 7 Jumfddd IT de l'an 625 — T

mai 1131) « Nous demandons & Dien la mort et le martyre.., Nous
demandons le feu, le pétrole et ls nstte de jone-» Cf: M Ben Abd el
Jalll, Journsl Asistique, janvier-mnrs 1830, p. 18.

304



— 43 —

et comprise par la lumiére qui la devance et la gouverne, ct
non point une vision théorique; finalement cet événement réel,
nous l'avons vu se consommer dans |'Esseulement de I"Unique
qui entraine et extasie son fidéle dans la mort. Ici, il est un
seuil que nos analyses psychologiques ne.sauraient franchir, une
question dont aucune réponse ne nous livrera jamais le dernier
*mot. ) ’ L

Reprenant le motif d'une poésie de Halldj sur 1'Attestation
de I'Unique, qu'il développe ensuite en une longue variation,
Suhrawardi débute par ce distique .

Awz lumidres de la humiére de Diew, il est, dans le coeur, des
[henidres
Et at Secret dans lg secret des caurs dimants, il est des Secrats L,

1. Texte ¢dité par O. Sples, in Three Treatiges’ p. lUu, correapont
i Akhbdr, o 33 (= D#pdn, ne 22),
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1. H. Ritter, Philologita, 1X, Die vier Suhrawardi. 1. Shihib
al Din... al-Subrawardi ol Magtil (in Der Islom 24. Band,
1937, Heft 3-4, p. 270-286).

Contlent 1'nonlvse et In deseription des mss. de Subrownraf
présents & Istanbul; inventaire précieux de trente neuf titres.

n

Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur, 1, 436-
438, et Supplement, I, 781,

. L. Massignon, Recuril de textes inédits concernant Phistoire
de la mystigue en pays d'Islom. Paris, 1929
P. 111-118 : extralts, esqulsse d'upe chronologie possibie. Les
autres ouvrages de M., Massignon (I Possion d'el Halldj,
U'Eatal sur les oripines du lemiquoe tochnique, le Diicdn ot les
Abshbar ol Halldj) fournissent les données et les références In-
dispensnbles pour tout essai de sltuer Suhrewardl

ta

4. Kitab Hikmat ol Ishrig (Le livre de la Sagesse illuminative),
edition lithographiée 4 Téhéran, 1316 (= 1808},

Caontlent en outre, enchfssé dnns le texte, le commentaire
perpétuel de Qotb ul Din al BhirAz! (4 1811); les gloses de
Badr al Din al Shirazt (4 1840} rempliseent 1es marges.

5. Max Horten, Die Philosophie der Erleuchtung nach Suhra-
wardi, Halle a. 5. 1912,

Analyse extrémement sommalre du précédent,

6. Carra de Vaux, La philosophie illuminative.., d’aprés Suhra-
wardi Magtewl (in Journal Asiatigue, janv.-févr, 1902,
p. 1-32).

Premidre analyse de quelques théses de )'Ishriq.

7. Muhammad Igbal. The Dewvelopment of metophysics in Per-

sia, London, 1908, p. 121-150.

Bon exposf, guo'que observant des eatégories philosophiques
trop générates, Le probléme de la flliation hnlmjlenne n'y ent
pae encore pris en considérntlon.
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8. Kitab Hayakil al niir (Le livre des Temples de Ja Lumiére),
éd. impr. Le Caire, 1335 H.

9. De Tempels van het Licht (in Tijdschrift voor Wijsbegeer-
fe), jannari 1916, pp. 30-50.

Traductlon hollandaise par 9. van den Bergh, enrichle de

notes soullgoant les rapports avec les courants de pensée helld-
nlques,

10. Art. de 5. van den Bergh, in Encyclopédie de Ulslam, s. v.

11. The Lovers Friend (Risdlat mw'nis ol ushshdg) éd. du texte
persan par le Dr. O. Spies, Delhi, Jamia Press. 1934.

12. Le Familier des Amants. Traduction frangaise du précédent
avec introduction, par H. Corbin, in Recherches philoso-
phigues, t. I, 1932-1933, p. 371-423.

13. Le Bruissement de Uaile de Gabriel (Risdlat-i-Awaz-i par-
i-Jibra'sl), traité philosophique et mystique publié et tra-
duit avec une introduction et des notes par H. Corbin et
P. Kraus (in Journal Asiatigue, juillet-septembre 1935,
pp- 1-82),

14. Three ftreatises on wysticiom.., edited and translated by

Otto Spies and .S. K. Khattak. Stuttgart, 1935,

Contient le texte persan avee une tranduction anglaise de
Sofir-i-Simorgh et de Lughdt-i-Mfrdn; en outre la traductlon
fuite en persan par Subraward! da texte arabe de lo Risdlde al
Toyr d'Avicenne, et le texte arabe de la blographie de Suhra-
ward! extralte du Nushat al erwdh de Shohraztrl, (Cf. le C. R.
de P. Kraus, in Oriental, Lit. Zoifung, 1086, col. 539-541).

15. Traduction frangaise partielle du précédent : Deux épitres
mystigues de Suhrawardi & Alep, par H. Corbin: Epitre
de la modulation du Simorgh et Epitre de la Langue des
fourmis, in Revue Hermés, 3¢ série, ITI, 1930.

Il me parait fmportant de signaler dés maintenant tel une
constatation qu! ilustre les rapports entre myatlques de 1'Islam
ot mystigues chrétlens syrinques, en ce domaine de l'expérience
Hluminntive, Certes, notlons et lexique remontent & des origlnes
communes et lolntalnes, mais 11 ¥ o plus, Wensinck s'était déjn
attaché A montrer les concordances (et les emprunts) entre
T'wuvre d'al Ghazfll (4- 1111) et celle du grand <docteur jncoblte
Bar-Hebracua (4 1280). Or, les allusions auxquelles recourt
Sohrawardf dans le prologue de son Epitre pour déerire le
Simorgh mystlque, sont précisément reprises, et jusgu'd la con-
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cordance littérale, par ‘Bar-Hebraens dans le prologue du Book
of #he Dove (trad. Wenslnck, Layden, 1919, pp. 34). N ne 8'y
agit plus évldemment du Stmorgh, ol méme de Ta colombe mor-
telle, messagére de Noé. mals du symbole mystique de 1'Hsprit-
Saint. .

16, Kalizriat ol tasdunouf. (Edition du texte arabe actuellement
préparée par Q. Spies).

17. Traduction frangaise avec notes (& paraitre dans la Revne
des Etudes islomigues).

18, Kolimit dhowgiye wa suktdt showgiva (Paroles intérieure-
mernt gotées et maximes de désir) Cf. Ritter, Philolo-
gike IX, n* 21,

Cf. Lef manuasorits arabesr... de FInstitwi des Languea Orien-
tales, Sainl-Pdtershourg, 1801, D. Ginzburg y reprodult Intégra-
lement {pp. 2-0) le texte d'un trajté aponyme composant lg 2
nartie dumess, 220 (fol, B14-6Tb). Mis en &vell par la concordenee
du titre, I'ni pu,.en comparant nvee Je mss. Asir I, 451, fol, 37b-
42b, constater qu'il s'ngissnlt blen de T'opuscule de Suhrawardf.,
$1 foutlve fot-elle, cotte édition &tnlt alnsl, A 'insu méme de
son nuteur, la premidre d'un texte de Subrawardf,
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Philologika.

Von H. Ritter.

IX.
Die vier Suhrawardr.

Ihre Werke in Stambuler Handschriften,

1

Sihabuddin abu I-futiith Jahja b. Habaid b. Amirak as-
Subrawardi al-Maqtal. Hingerichtet 587 h. (Broox. Supp. T 7811),
Els.v.,Ibnabi Usaibi‘a 2, 187—171; Jiqut, Irdad VIT 269—272),
Zuletzt handelte iiber ihn Ovro Seres: Minis al-“udddqg, The lovers'
Sfriend, by Shihabuddin Subrawardi M agtul, Jamin Press, Jamia Mesjid,
Delhi1934; Orro Seres und S, K. Kuarax, Three Treatises on 3. yatieiom
by Shihabuddin Suhrawerds Magiul with an account of his life and
poetry. Dort ist die Biographie aus der Nuzhat al-arwdh seines An-
hingers Sahraziir: (Brook. Supp. I 850) abgedruckt, die am Schiul
eine Aufziihlung der Werke enthilt. Auf eine Klagsifikation dieser
Werke wird im folgenden verzichtet, ich [iihre die Schriften in der
Reihenfolge des nrabischen Alphabets auf und fiige die Nummer
Sahraziirt’s hinzu,

1. dwaz-i parr-i Gabre’il, (Sahraziiri No. 25), heransgegeben von
H. Cornmy und P. Kravs, Suhrawardi d’Alep, Le Bruissement de
L'dile de Gabriel, Traité philosophique et mystique, publié el traduit
avec une introduction et des notes, JA 1035 S. 1—83. Anfang:

Loca b 3 ad
Ava Borva 4821, Semmelband von #77 h*). Tol, 59b—67a.

2. Anonymer Kommentar:
SEID ALt 2703, Sammelband von 731 h3}. Fol. 200b—2081,

'} Dieser Aufsatz hot BrockErsawy fir sein Supplement zur Qeschichie
der arabischen Littsrotur im Manusloipt vorgelegen. Da der batreffende Teil
des Supp. inzwischen erschienen ist, zitiere ich nun mainerseits Brocreraanm's
Warl.

%) Sishe Anhang.
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Philologilen IX. 971

3. al-Ahedh al-Imadija (Sehraziiri No. 5, Brook. Supp. Nr. 8}
Philosophische Grundbegriffe. Anfang:

e.l..l'l S chT!K»Lg..\! C)))\JIU-IUU sl :‘Jﬁ s r&m Sl i’)L_I
asla uu)&..._;l ‘.JB f)LJY'l ,«_.@.L:J_..\.H ale

Canviram 2078, Sommelband von 608 h'). Fal. 127h—153b.

Saray, AmmED ITI 3271,. Sammelband von 708 h. Fol. 122h--168a.

Raarm 1480,,. Sammeiband von Werken Sunnrawanni's, geschrieben 731—734 1),
Noch meinen bisherigen Erfalrungen gans ausgezeichnetor Textzsuge.
Tol. 314b—327n. Abschrift Ende Snfar 732 h in al-Madina sa-Sultinija.

Ava SoFya 23Bdter;. Sammealtband von 703 k). Fol. 2b—d43a.

Ava Sorva 2384, Sammelband von 760 hl), Fol. 1—42n,

Ava SBorvya 2384bis. 18 x 13,5 om. 17 Z. Nashi, 30 foll. 870 h.

Esap 1933;. Sammelband!), Fol. 121 n—148p.

SBaray, Azmzp ITT 3232 Sammelband ohne Datum, (9. 8, h.)!) Fol. 1 —88h,

4. Einen Kommentar zu den dlwik u. d. T. Mighah al-arwil
i kodf hag@’lg al-alwdl verfoBte al-Wadud b. M. at-Tibrizi im
Jahre 930 h. Als er ihn am 5. Rabi¢ IT 930 beendete, standen Jupiter
und Venus in Konjunktion in den Fischen. Spiter fand er in einer
anderen Handschrift des Werkes noch Zusiitze des Autors und ver-
faBte auch dezu einen Kommentar ($urk dail al-kitdh). Als er diesen
beendete, im Jahre 932 h, standen die heiden Gliicksplaneten nunmehr
in den Zwillingen.
Racms 863. 20,5 X 12,4 em. Briunlicher Lederbond mit Goldborte, 21 Z., enges

To'llq. Lemmata rot iiberstrichen. 1-—20675 Hauptteil,
Anfang:

fadl e
287b—292u. Kommoentar des Anhangs.

Abschrift Gum. II 1086 h vom Original des Verfnssers durech M. Tihir al-
Badahsy.

. Busfan al-qulab (Sahrazfiri Nr. 10, Brocx. Supp. Nr. 26).
Kleiner persischer Abri der Thilosophie, fiir Leute aus Isfihin
geschrieben.

Farra 6426,,) Fol. 273a~ 291b. 726 h. Anfang:
el dw bl o S s b sy 503 5,4 Wads 3aS L slas il
POU-S V- PR TP ERTCNET 1y EY) | R VE g0 PR A N P
1} Siehe Anhang.
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*L..!UEJ..:G.J..LQL:IJ)O'IJ:...&.E:'tibl.l:;‘.;_(cf.;i:&:-)a-_\_';:

C'I;)‘ a.L;{‘_T)L:(S._;J:u'D flo|
6. Perlavndme. (Sahraziri Nr. 26, Broox. Supp. Nr. 27.) Phila-
sophischer AbriB in persischer Sprache.
Farm 54264') Fol. 52a—78a. Anfang:
Wiys by el ole 51 e ol Rl ey ) by
— s iy CJL){LL.J]L!..“‘ C.f: 32 Jdsl g JICI I R & -LT.JJr
o 6P 00 ol b (B98) Glail | ays Desm dai e gl lpd amy
s = e (820) 2l 3yl by 23 2 e Jead .. (60 8)
(B4b) 34 fl. Die iibrigan fusil fehlen.

7. Targuma-irisila-i{oir. (SahrazariNr. 31, Broox. Supp.Nr.23.)
U'bersatzung der Vogelrigdle des Tbn S1n & ins Persische. Herausgegeben

von O.S5prus Three Treatises on Mysticiam S. 39£.9)
Tarma 5428,. Sammelhendschrift!); Fol, 99h—102h,

Tagdisit. Siehe unten Waridat, Nr. (36)

8. at-Taluihatl. Handbuch der I. Logik, II. Physik und III. Meta-
physik, verfaBtim Jahre 667 h. (SahrazfiriNr. 2, Broox. Supp. Nr. 2.)

Inhaltsitbersicht Berlin 5062, Anfang wvon I r@.U'l Syt e

von IT.: _ji. wnly aulL‘ Shand von IT1.: )};HLBJ'L:L Ly ;,_SLJ

0Haurs 5089) UntveEnsrrr av!) 4404. 16 x 12 om, brauner Lederband. 17 Z.

(stliches Nashl. 14, Du Lhiggn 870 h. Teil I fol. 1—58b, Teil IT 58b—04b,

Teil TIT 972—170.

SarAY, Amncep IT1 3252, Sammelband von 679 h'). I fol, 1—87b, TT 25 —43 b,
IIT 43b—~87b. Am SchluB fehlen Blitter.

Sanay, Awneen 101 3268,, Sammelband des 0. s, h., offenbar von der vorigen-
Hundachrift abgeschrisben.!) I. fol, 1b--17b, IT 18b—30b, III 31a—51h.

Lavwrr 2487,. Sommelband!) van 711 h. T 43 foll., IT 32 foll., IIT 50 foll.

Canvrram 808. 17,7 x 12,6 cm. 15 Z. igyptisch-syrisches, klares, reichlich
volnlisiartes Nashl. Stichworte rot. 88 foll, Teit IT und III. Salh Ramadin
720 von Da'ad b, Hasan b. ‘Al b, abi I-Fath al-ma‘rif bi bo al-mslh { 7) und
kollationiert mit Exemplar des Ibn Kamm fina.

Raom 1480,. Sammelband?). 1248b-—269b, 734 in der Nizamija, IT 270b—283a,
IIT 283b-—0106b, Abschrift beendet Sauwil 731 h in al-Madina as-Bulbinija.

Saray, Ammeo IT 3217,. Saommelband von 885 ht); Fol. 1—79h.

!) Sishe Anhang.

) Der zwoito fagl scheint zu fohlan.

%} Der Fommentar des Sawagi (Brocx. Supp. I 819, ddd) auch Awva
Sorya 3565, 160n—190n {(B57h).

‘) d.i. Arnpen yezma. Die slton Handschriftenfonds der Universitats.
bibliothek sind wmsigniert worden.
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Samay, AmpEp ITT 3281, 20 x 11,5 cm, 19 Z, Ta'lig, goldens Stichworta, sehr
diinnes Papier. Teil 1. 70 foll. Am Schlufl dafelch.

Norvu Osacantys 2860. 22 x 12 em, achwarzer, innen roter Lederband mit
Goldpressung, 19 Z. Ta'llg in blauem Rohmen, verschiedeninrbiges Papier.
127 foll. Absachrift 1083 h in Konstantinopel von M. b, Jisuf, I—IIT.

Kommentare:

9. a} von M. b. Mahm@id a8-Sahraziiri, seinem hegeisterten
Anhiinger und Biographen. (s.0.S. 270)

at-Tangihat fi Jark ai-talwikat.
Edrr. 880. 26 x 16,6 cm; 29 Z, diinnes, persdnliches N. 28§ foll. Autograph,
Anfoang:

O Uy W plaal o s VUL 087 W amy Lo Y o o w H
adl ey LS el il QU e ezt L. 3Bl IR G bt bl el ol
Am Schin defalt. ‘

Arrr 1688. 16,4 % 120m; brauner Lederband. 256 Z. enges Noghi-Ta‘llq. Lemmata
rot. 167 foll, 0. D). Nach einor Bemerkung ouf dem Schmutziitel ist die
Sehrift durch Vergleich mit anderen mass. als die des A. b, M. b, ‘All ag-Sa'idl
at-Turkestinl vom Jehre 724 h identifiziert.

Nunvu Oamawtve 2604, 20,2 x 17,7 om. Dunkelbrauner Lederband mit schiech-
ter Goldverzierung. Serlauha, 27 Z. Ta'lig in Goldrshmen. 377 foll. Voll-
stindig. Schlul:

CJ'L:_EH_,‘\LELI L‘;‘laﬂd‘)r’—d‘_}l;-ﬁj vk L .,;ts’cf:yUJ_gL J;TLLU

db fyn ST Ly
1118 h von Mustalé Qaegibzida,
Nunv Osmawtys 2683, 24 % 14 om; mit Gold verzierter Lederband. 27 Z.
Ta'liq. Serlanha. 87, 99, 146 foll. Am Ende fehlen etwa 3 Seiten. 12. a. h.

10. b) von ‘Izzaddaunla Sa‘d b. Mangir b. Sa‘d b. al-Husan
b. Hibatallih b. Kammiinal), verfalt 667 h. Anfang:

S O LA VT e Jl el o s

Sanay, Armep ITI 3284, 24 x 12,6 cm. Schwarzer Lederband mit flach ain-
goprefitem Oval, innen rotbroun. Titet in brillenartiger Figur, 25 Z. dstliches
Nasbi, Teil T Fol. I—114n. B. Du l-higfa 084 h. Teil IT fol, 114b—233b. Gea-
schrieben in der zweiten Dekade des Ragab 886 h von Ism. b. Tbr. b. az-Zihid
*linafsih1". Der dritte Teil disses Exemplares lisgt vor:

YeEnT Canc 7686, 24 x 12,56 cm. 213 foll. Teil 111, Abschriit von dem gleichen
Schraiber beendet §afar 686 h. Auf dem ersten Blatt Waqlije fiir die Biblio-
thek dos Mehed *All, also Nedschef, von 766 h. Sehr schénes Exemplar.

3} Uber sinige cigens Schriften dieses Mannes siehe den Anhnng.
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274 H. Ritter

Sanay, AwseEp I 3244, 25 x 16,3 em. Brauner Lederband mit singepreltam
runden Medaillon und Randleisten. 27 %. individuelles Nashi. 314 foll. 16.
Gum. IT 487 h. Dies Exemplar stammt aus der Bibliothok das Quthaddin
Strazi, dor uns unten als Kommentator der Hikmat al-ifrdg begegnen wird.
Er hat eg in der Lailat al-gadr 802 kurz vor Anbruch des Morgens einem
Emirssohme geschenkt, wia ans der eigenhiindigen Widmung des beriihmton
Gelehrten auf fol. 1a des Codex hervorgeht:

Otaill s eV L ol ) oA na o L Lo N 2 52 gzl
G daos B Uik wl e onldly LV () agy ey Gty WS
oty b oy il 52wl 35, tLa]!d.lﬂI tLch‘-_YI_,nJ«..gLL,_-,lJ $i 5w
om0 2l Gl ey 42 0y ()55 W dypptll 4 b e
Lhony Camady ol 2o gl '-TCT“” Ju padlt AL .5—“‘ 4 al = il ahl

Sanay, Ammmp III 3219, 24 x 13 om. 35 Z. kleines, datliches Nashi. 266 foll.
Salh Gum. I 681 h.

Saray, Amnmp ITT 3208, 25,6 % 11,5 am. Schwarzer, innen roter Lederband
mit Goldomamenten, 28 Z. wenig punltiortes Nashi. 386 foll. 14, Safar896h
von M, b. sl-Hesen al- Qaét in der Nizémtje in Boagdad.

ATrr 1587, 26,2 x 16,6 cm. Brouner Lederband. 27 7. Nashi-Ta'liq, spirlich
punlctiers, braune Tinte. 286 foll, 20. Da l-ga'da 711 h von Habib b, Rasil
b. Tbrihim b. Zakarlji. :

NorT QsnaNtY® 2601, 18,6 % 13 cm, Schwarzer Lederband. 17 %. Nashi,

Mehrere Hinde, teilweise wenig punictiert.
Der Komrnentar steht hisr auf den Réndern, — der Haouptraum enthilt den
Grundtext — wuf singehefteten Zetteln und nach Schiul des Grundtssctes
137a quer suf dem Houptraum der Seiten bis 138b. Fol. 1—50n. T
60b—383 b II. Kolophon 11. Mub. 713 h, 84¢a—137 s IIL.

Saray, Ammep ITT 3243, 25,6 x 18 cm. Brauner Lederband mit eingoprafitem
Ovol. 26 Z. volalisiertes Nasbi. Teil III. 109 foll. 2. Ragab 720 L.

Ava Sorva 2382. 25 x 17,6 em. Roter Lederband mit schmaler Goldpressung,
Enthilt: Fol 1—15b 26 Z., Nashi, Text der Talwihal, Teil IT. 15b—d43a
Text der Talwikat III. Abschrift hesndet 20. Cum. I 732 h von al-Fath
b. ‘Abdallih b. al-Fath b. *All b, M. al-Bundar] al-mutatabbib. 44b—125h,
17, spiiter 22 Z. N.; Kommentar zu II. 126b—360b Eommentar zu IIT.
Abschrift beendet von dem gleichen Schreiber am 25. Ram. 732 in dar
Nizimijs-Madrass in Isfahiin.

Raomn 852. 26 X 1B em. Mit grimem Stoff {iberzogener Lederband. 27 Z.
fliichtiga, wenig punksierto Galehrtenhand. Randglossen. 336 foll. 17. Rab. T.
762 h.

A¥a Sorva 2413 Brouner Lederband mib syrisch-ilgyptischer Pressung. 23 Z.
giinzlich unpunktierte Gelehrtenhand. 1—04b I. Abachrift 17. Rabi® I 783 h;
07b-—186e II, Abachrift beendet 18, (tum. I 764 h von Hasen b. M. b. al-
Mutohhar. 187b—33480 ITI.

Ava Sorva M4, 18,4 % 13,3 em. 21 Z. dstliches, wenig punktiertes N, 2 cm
stark, dickes Papier. Enthiilt den Kommentar zu IT foll. 1—-113b und Anfang
ITT 114b—1206a. Abschrift von Sal&haddinb. Da'id al-.... 1 8. u. h.

Laverr 2522, 24 x 16,5 cm; schwarzer Laderband, 25 2. flisehtiges N. 171 foll.
Enthilt Eommentar zu I—IL. 8. a. h.

1
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YENT Casm 785,. 32 x 21 em. Rotbrouner Lederband. 225 foll. Titel in ver-
ziertem Coldovel:

URLIL G olL I AYE &l il eVl Al otk Al L S -

ekl b s ok ola gl N 5 ok e sl

also fiir die Leliire dos Rroberers bestimmt. 33 Z. dickes, kalligr. ¥. in Gold-
rohmen, verzierte Serlaubn. Stichworte Gold, o, DYy

Dastav Tarammyr 820, 31 x 15,6 em. Brauner Lederbend mit eingopreltam

Oval 23 Z. Ideines NMash!, braune Tinte. Fol, l--110n Kommentar zu I,

119b—234 Kommentar zu I1. Besitzvarmerk von 884 h.

Laterr 2521, 22 x 16,6 cm. Brauner Loderband mik Pressung. 25 Z. ayr.-tg.
Nusht 310 foll,, enthiilt Kommentar zu I—IT.

Hrerra Q6w 864, 31,6 % 10 em. Schwarzer, innen hellbrauner Laderband mit
eingeprofiten Verzierungen. Reicher ‘Unwan in spiitem Goschmacle, 32 Z.
Naghi in gold-blau-rotem, doppeltem Rehmen. Stichworte rob und golden,
Fol. 1—46b. Text 46b bis Schluf, Um 1100 h.

12. Zu seinen Talwihat schrieb Suhrawardi einen Anhang, der
den Titel Mugawamat fithrt (Sahraziiri Nr. 7, Ibn abi Usgnibi‘a
2, 170 u.) Anfang:

g b el gl g2 ol b g ) QS a4 e i
olf‘:-,ﬁidnai_{\ S~ ‘L; AJ_,L_):C)JUY'I OB as-Mal U1

Samray, Annmp ITT 3262,, Sammelband von 879 h?) Fol. 68a—118 o.

Sanay, Ammep ITT 32686, Sammelband, offenbar vom varigen ahgeschriehen.?)
Tol. 53h—00a.

Raors 1480, Sammelhond.?}) Fol. 163b-—182h, 734 h.
Sanrav, Auamep ITT 3217,. Summelband von 805 h.?) Fol. 83a—137a.

13. Hikmat al-ifrdg. (Snhraziiri Nr. 3, Broox. Supp. Nr.1). Be-
endet vom Verfasser am letzten (rum. II 582, als die sieben Planeten

simtlich in der Libra standen. Anfang: .43 rL..: 5 ‘,qm il_f: J=

Sanay, Ammep ITT 3252,. Sammetband von 079 h.) Fal, 144a—180h.

Sanay, AmmeD ITI 3266, Summelband des 8. s, h. Abschrift des vorigen.?)
Fol. 113b—145h.

Saray Asmep IIT 3271, Sommelbend von 708 h.%) Fol. 1b—120n.

(Havrs 7409) Unrvensirr AY 4220. 18,4 x 10,3 cm. Hellbrouner Lederband,

17 Z. ¢stl. Nashi in rotem Rahmen (anfangn). 128 foll. 700 h von al-Fusain
b. A. b. M. b. M.

Larer: 2487, Sammelbsnd von 711 h.?) 84 foll.

Axa Sorva 2400. 20 % 14 cro. 19 Z. klares Noabi, stellenweise Raondglossen,
22. Du l-higgn 728 h von *‘Abdassamad b. abi Savd b. nbi l-waoqt.

Raors 1480;. Saromelband?) 734 h. Fol. 210a—246a.

11. *) Deran naschlisBend inTa‘liq mit gezierter Titelplaketts und Serlauha
die awydf al-adrdf des Negiraddin Tiasi § foll. Abachrift 884 h.
%} Siche Anhang.
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276 H. Ritter

Ava SoFva 2402, 20 x 12,56 cm, 15 Z. nach links geneigtes Nashi, 113 foll.
882 h von *Abdallih,

Sanay, AnMED ITT 3267 34,3 % 21 em. Aulen hellbrauner, innen roter Leder-
band, aullen flache Pressung, innen susgestanzte Muster in der Mitte und in
den Ecken, hlau und- galden unterlegt. Ovales Exlibris, weill auf Goldgrund,
des Eroberers:
olhbdl g ol LI gotit Jal gl.n erYi oL, phe ¥l olld It 352 —

’ ulLL_J‘\ﬂ.wi.d;.al;.JIJ.-L}_.x.}aU:l.Jig.\

‘Geziertes Kopfstiick (Sarlauhn). 9 Zeilan groB lmligraphiert in jenem,

fiir den, der die Schreibregeln nicht lkennt, schwer lesbaran Duktus, den die

Tiirken Divani lurmas, die Perser Sikisti nennen. Stichworte golden und
blsu. 158 foll. Letzter Rabi* II 882h von Seijidi M, al-Mun¥i ns-sultEnk.

Sarav, AmvoD IIT 3248, 28,5 x 15,5 em. Lederband mit ungewdhnlichen
Verzierungen. 168 Z. groBes, kealligr, To*llg. Geziertes Kopistiick, goldne Uber-
schriften. Fol. 1—100b.Y) B, 5, h,

SAmav, AuMED IIT 3183. Awlen brauner, innen roter Lederband, suflen ein-
geprefite, innen ausgestanzte und golden unterlegte Ornamente. Titel und
Exlibris in zwaiseitigem "Unwitn. Fiir die Lelchiivs des Eroberers bestimmt:

al s gl ol sy ol e ol 5 JW el Bde B Ol ) i —.

o Sl

Geziertes Koplatiick, 11 Z. ligaturenraiches, lkalligr. Tw'lig in Goldrahmen.
247 foll, 0. D. ’

Ava Sorva 2401 17 x 16 cm. 17 Z. Ta'llq in Rahmen, Stichworte galden.
B2 foll. 10. g. h.

Kommentare.

16. a) von Qutbaddin Mahmid b, Mastd a5-Sirizi, dem
Schitler Nasiraddin Tasi's, gest. 710 h. (Br. IT 211)"), verfaBt im
Ragab 694 h, :

Av4a Sorva 2426, 24 x 18 om. Brauner Ledoerband. 27 Z. engos, neoh rechts
gensigtes, dstliches Washt. 1687 foll. Lemmata rob. Anfang:
ob aw Lol eyl pt LN L gl iy all ks LY. J6
RPN ol el ol s o el s 3 o al s el
LGJJJJ"‘JI (!)-LJ— l_‘f, J..r. C_J:a” d'! [P é_LU
Abachrift beendet: Du l-ga‘da 705 h.
Sanay Amymp III 3229, 24,5 x 18 cm. 25 7, &stliches Nashi, Lemmatn rot.

171 foll. 20. Rab. I 718 h von M. b. ‘Omar b. M. oz-Zinghnt {7) fiir den Sadr
al-mu‘azzam al-mukarram malil ag-gudiir ‘Imadaddeula.

14. 1) Der Rest des Codex fal. 110—201s, eathillt Tbn Sina's Ldarac
watanbihat. (BrRook. Supp. I 8108 Nr. 20.)

} Sam&'-Varmerk von seiner Hond im 2. Bend des Gamit al-ugil des
Ibn al-Atir (Buoox, Supyp. I 808) im Codex FEyzULLaxm 300, noch welcham er
dies Werk im Jahre 688 h bei Sadraddin Qonowi in Konin gehért hat, Uber
ein andares Autogramm von ihm a. o. 8. 274,
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Yent Casa IT {Tonmaw Haproa) 207. 24 % 16 em; nuBen schwarzar, innen
roter Ledorband. 25 Z. Nashi, 2,6 em dick. 4. Muoharram 721 h von Magdi { 7}
an-Nabgawani at-Tustari. Kolophon:
bolnly bY e Jt il Bed o F i T i ot e A e 2af

L,’:v-Ln]l AL:J-L:A ;_-]’_J”J:i- v oaa .\ﬂl CJU:I.L‘ L'.AJ—-\;J

NUrU Osmaviye 2698. 24,3 x 17,7 cm. Branner Lederband mit dgyptischer
Prossung. 27 Z. dickes, wenig punktiertes N, 142 foll. 4. (tum. I 736 h.

Ava Sorva 24270 18,7 x 12,8 em, mit Leinen {iberzogener Lederband. 29 %.
kleings N. Mitte Rngab 786 h von Abii Baler at-fabib fir seinon Lehrer
Imidaddin Hwiga ‘Abdarrahim,

Yemsr 828. Weicher, zeratdrter Lederbond, Die srsten Bliitter fehlen. 18 % 0,7 cm.
25. Z. kleines, persinliches, nach links gencigtes spitziges Nashi, Fol. 1—214a,
10. Rab. T 787 h.

Raors 856. 25 x 16,7 em. In griines Tuch eingeschlngener Lederband. 23 Z,
Nashi. Grundtext rot, 233 foll. 2, Muh. 788 h in Kirman von ‘All b, Jahji b, M.

Banray, Amen TIT 3280. 21,5 x 12 om. Schwarzer, innen roter Lederband
mit flach eingepreBtem Oval. 19 Z. nach rechts geneigtes Ta'liq, Uberschriften
und Lemmata golden. 313 ioll. Anfang Du l-higge 882 h von M. b. M, al-Anqari
ad-Gahlr bi-Kitibt in Uslaib,

Sanav, Aanep IIT 3236, 25 x 18 cm. Semtiiberzogener Band. 15 Z. dickes,
kalligr. dstl Naahi, Lemmata rot. 872 foll. Sauwil 885 h:

b b Gl B e etT Tl s o L gb de L B o S L
el o dug e gt @ M e e T 3
Kérrtrnt 881, 23,6 x 15 cm. (15 x 9 em). 17 Z. lkalligr. Ta'llg. Gezierte
Serlauha. 380 foll. Abschrift besndet Rageb 881 von Munm ol-Auhadl
Larwrr 2624, 26 x 20cm. 23 Z. rundliches, perstinliohes, unpunkt. Nashl. Lem-
mata rob. 214 foll. Kolophon verklabt, Encde Sauwal 180 h.

Laxmrr 2623. 24 x 14 om. Schwoarzer Lederband mit Pressung. 23 Z. fliichtiges
Nasht 227 foll. Lemmata rot iiberstrichen;

16. auf dem Rand steht die Glosse eines gewissen N gmeddinal-
Hagg Mahmid at-Tibrizi, die dieser verfaBt hat fiir den Minister
Nasiraddin Sadid des Sul{in b. na-Sultin Ahmad Bahadur Han.1)

Anfnng dieser Glosse:

dde BT ks ol o 2 i ey L T el o e
oo olpall e Wl 5 Tl e el 0l Syl L. gl e s LY
Am Schluft der hutba nennt sich der Ubsrtrager der Glosse in dies Exemplar:
prbelt Ub ol gl 5y E'U.I POT Y P VI S B s L S = R Y
al s O ok s Byl Gy st cpel et L N e

Am Schlul des Eommentars findet sich die Angabe, dal Qutbaddin
Sirda; desWerk EndeRagab 684h beendet habo. Ein Teil der Vaorlage sei aus

1) Vielleicht ist der 903 urngekommene Herrscher der Wei-Schafa gemeint
(Hav Engenm, Ddiveli Tatamiye 411),
?) Starb 1036 h. Brussaly Tahir, Osmankt Miellifleri 2,23,
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278 H. Ritter

dem sawdd des Autors abgeschrichen gawesen. Schreiber der vorliegenden
Handachriit iat: M. b. ! b. ‘All al-Mangiiri. Der Glossator soll nooh siner Be-
merlcung des Abschreibers such eine Glosse zu dem im Jehre 880 h von
Qadt Mir Husain al-Maibudi verfaBten Kommentar zur Hidajat al-hikma
{(Broox. Supp. I B40 Nr. 5) verialit haben.

Sarav, ArnEp ITT 3212, 22,6 x 12 em. Aullen schwarzer, innen roter Leder-
band. 19 Z. Ta'llg . D.

Sanay, Ammen ITT 3197. 18,5 x 12,5 cm. In roten Sammet gebunden. 18 Z,
nach links gensigtes Nashi. Grundtext mit Kommentar des Qutbaddin
51r 421 wm Randse. Letzterer fast ganz unpunktiert. 87 foll, 8.—8. 5. h.

Sampav, Revan Kég 1773. 20 x 16 cm. Mit griinem Tuch iiberzogen. 21 Z.
Ta'llg, 357 foll. 1033 h von M. b. Fisuf.

Ragre 864. 24 X 16 cm. Lederband mit gemustertem hellblanem Stoff {iber-
zogen. 22 Z, Ta'lig in Goldrahmen, gelbliches Papier, breiter Rand mit Glossen.
248 foll. 16. Du l-qa‘dn 1115 h von M. Sadig h. *All . Eollationiert mit Vorlsgo,
deren Vorlige cine samd'bestiitigung des Autors fitr Geliladdin Halll b,
Juvagli { 21) b, Jam. ar-Riim! vom Ragab 701 h trug, Der Kollationsvermerkc
ist unterschrieben von Damndzide Abu 1-Hair Ahmad, 1115 h.

Ary FMIRT ARAPGA 1451, 62 x 14 om. 21 Z. fliichtiges Ta'llq. Die orsten sechs
Seiten von anderer Hand; am SchluB defalt, 2,56 em dick. Jung.

17. b) Von dem bereits genannten Muhammad b. Mahmud
a8 -Sahrazirr Anfang:

SN it by n 5 el O g Wb 31 5l 2B L Qi

(5 sl Ll

TEnT Cana 787, 24 % 16,56 cm. Brauner, innen roter Lederband mit eingepreBtam
Oval. 17 Z. hiiBliches, gstliches N. 250 foll. Abachrift vorn Exemplar des
Autors, besndat 727 h,

Saray, Awmven ITT 8230. 26,6 % 15 cm. Auflen schwarzer, innen roter Lederband,
uulen eingeprefite, innen susgestanzte Ornements, clis bleu und golden unter-
legt sind. 18 Z. kuolligraphiertes, sehr klares Ta'lig, goldene Uberschriften,
Lemmata rot. 387 foll. Stempel Bajesids IT. 9. u. h.

Laverr 2526. 21 % 16 om, Dunkelbrauner Laderband mit singepreftemMedaillon.
23 Z.Ta'liq. 242 foll. Absohrift Gurrat Safar 1118 hvon Mahmid b. M. al-Hatth.

18. Safir-i Stmurg. (Sahraziri Nr. 29, Brock. Supp. Nr. 217).
Unzureichend herausgegeben nach Farre 6426 und Bangmrore 2203
von Orro SriEs, Three Treatises S. 12-—38. Anfang:

1, L-_JLJJ?'JA s ) bgves .T,.Ab :‘L_ ol
Ava Sorva 4821, Sammelband von 677 hY). Fol. $7h—76a.
Farm 6420, Ssmmelband von 727 h?). Fol. 102 b—108a.
Raars 1480,,. Sammelband?) .Fol. 326—330a. 733 b.
Ava SoFya 48156,. Sammelband um 900 hY). Fol. 1b—11b.
Esap 3781,. Sammelband von 881—2 h?). 8 foli.
Saray, AmweED IIT 3217;;. Ssmmelband von 806 h?). Fol. 914b—218h,

_*) Dort entsprechend #u iindern und ergiinzen,
1) Sighe Anhang.
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19. al-Gurba al-garbijal) (Sahraziiri Nr. 27, Brook. Supp.
Nr. 18). Allegorische Novelle, angeregt durch Ibn Sina's Haj b.
Jagzan, mit Erklirung des Verfassers. Anfang:
Yt Lo - HJBDL‘:JUA.EJ_QG}QASCA_UHJBM Lal
Asmm I 451,. Sammelband?) von 706 h. Fol. 30n—37a,
Raca 1480y,. Sammelband?), 732 h. Fol. J11b-—312h.
Samray, Ammzmn IIT 3217, Sammelband?) ven 865 h. Fol. 20052115,

Riza Paga 2043, In Sammelband?). Fol. 1a—38h.
Agmn I1 441, 21 x 14 cm. 33 Z, fliichtiges Ta'llq in Rahmen. Ganz junger

Soemmelband, Darin fol. 10b—21a,

20. Kadf al-gita® 1iipwin ag-gafd’. (Fehit bei Sahraziiri, Broox.
Supp. Nr. 28. InVeLimpony 1826 unter lauter Werken Ibn al ‘Arnbi’'s
sufgefithrt. H H. s. v. weist das Werk aber Snhrawardi zu). Uber
Ursachen, Verursachtes und. Erkenntnisstufen etc, Anfang:

Gl ol it iy 11 Banll g wtms s A 28 e i el

Ragm 14B0,. S8ammelband®) Fol. 307a—h.
VELrEpomy 1820,. Sammelband von §23—9 h%). Fol. 32b—33a,

1. al-Kalimat ad-daugija wan-nikit ad-fuugije, (Broox -Supp.
Nr. 26), auch Risglat al-abrdf genannt, Philosophiache Allegorie, in
der unter anderem der Zustand Hellig’s mit dem des Mondes ver-
glichen wird, der, in die Sonne verliebt, und alles wos er hat, von ihr
empfungend, selbst die Sonne zu sein behauptet. Anfang:

rl;'l...m__l;:._ﬂl u‘)"u“‘" L_,-L;l'h .:.4:_(1:3}:‘ oG s E:i,aé L:J\(KA:A L_.'LZ(
I | Y | PV I R

Ava Sorva 23Biter,. Sammelband von 704 h?). Fol. 66a—068b.

Agre T 461,. Sammelband von 708 h.?) Fol. 37h—d2b,
Kdrrtnir 1601, Sammelband von 739 h.%) Fol. 88a—92h.

22, Zu dieser kleinen, sehr interessenten Schrift sohrieb der unter
dem Namen Mugannifek bekannte ‘All b. Magdaddin a3-Sahridr al-
Bis{imi (gest. 873 h. Br. II 234, SzorREY, Persian Literature I, 10)
im Jahre 868 h. in Adrinnopel einen Kommentar, dem er eine sehr
lange und recht interessante Abhandlung iiber das Sufiwesen seiner
Zeit vorausschiclkte, in der er auch von eigenen mystischen Erlebnissen

'} So ist zu lesen, sowohl wegen der Anspielung in der Einleitung nuf eine
Reise nach dem Westen, als such, weil sich die Schriftsiige der besten Hand-
schrift, Raars 1480, nicht anders deuten lnasen.

%} Bishe Anhang.
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erzihlt, unter dem Titel Hall ar-rumiiz wa kadf al-kumiz (Br, TI
234, 3, 5.) Anfang:

e b il OB s Wl o 3l o) e il all i

Axa SoFva 1772. 24 x 15 om. Titel in Gold. 17 7. kalligr. Nasht, 208 foll. Nach
dem Kolophon hiitte der Verfasser dic Handschrift selbat jm Dul-qa'da 888 in
Adrisnopel geschrishen. Die Schrift ist aber nicht dig Mugnonifelc's, die aus
den Codices Farre 836 und Verrepony 260 u. a. bolanak ist. (OLZ 1028,
1124). Vielleicht ifir ihn gefertigte Reinachrift.

Esan 1388. 21 x 13 cm. Pappband mit Ebrupapiar. 21 Z. Nashi, Rote Stich-
worte und Lemmatza. 180 foll. Ohne Datum.

Agte I 458. 20 x 13,6 om. 19 Z. Ta'liq. 188 foll. Ohne Datum.

$EED Anr 1189. 10 X 11 em. Pappband. 21 Z. Nashi. Stichworte und Lemmata
rot. 28. Ragab 1044 h. 245 foll.y

23. Lugat-i miran. (Sahraztri Nr. 20. Brocx., Supp, Nr. 22.)
Allegorische persische Anekdoten. Unzureichend hernusgegeben von
Orzo Sries, Three Treatises S. 1—I12.

"Ava Sorva 4821, Sammelhandschrift?) von 677 h. Fol. B8a—08b. _
Rao1s 14804, Sammelbend?). Fol. 330b—331h, Anfang in dieser Handschrift:
l)_}l ..3_’_,;...._’ CJJL_'. ) jl CJlJJ?.JA LY L_,“J.:-C‘;‘ L’KA Aok :.E:M‘ (IJ lf-L.A U";—‘

' e i a1 R= PRI YR PRCuN S
Sanay, Amnvep ITT 3217,,. Sammelband?) von 866 h, Fal. 218b—220%h.

24. al-Lamahdt fil-haga’ig. (SahraziiriNr. 4, Brocx. Supp. Nr. ¢),
Ganz kurzer AbriB der drei philosophischen Disziplinen : Logik, Physik
und Metaphysik. Anfang:

MV LG Je stid 3 ed e o el e b s L)
TR A P s

Saray, Amvep ITT 3252, Semmelband vom Jahre 678 h.%) Fol. 119b—143b.
Saray 3266;. Sammelband, Abschrift des vorigen.?) Fol. 81b—112h,

Raom 1480,. Summelband, 734 h.3) Fol. 186b—203s.

Saray, Ammp ITT 3217,. SBammelband ven 865 h?) Fol. 138b-—100a,

Ava Sorva 2470, 20,7 x 11,4 em. 23 Z. 8atl. Naushi. Stichworte rot. 42 foll,

25. Einen Kommentar zu diesem AbriB schrieb Nizamaddin
Mohmid b. Fadlallih b. Ahmad at-Td®) al Hamadini im Joahre
650 h fiir seinen Freund Nasirnddin Abi Bakr b. Suga‘addin Q& ai-
Eagiri.

!} Nazirul Islam bereitet die Edition vor.
%) Sishe Anhang,
®) Aus Tad bei Samarkand. (Tagat, MB 1,301).
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Sanay, Amnep IIT 3251, 2-4,6 % 17 am. Rotar Lederband mit flacher Zisr-
pressung, 18 Z. dickliches dstliches Nashi, Stichworta rot. 168 foll. Der Codax
gtammt aus der Bibliothel eines noch zu identifizierenden Fiirster {wohl
Ajjibiden) Muzaffaraddin Abu 1-fidd Ismifdl b, Daad b. Iematl, Titel und
Exlibris:

Y. YT e ICU RPN EE S SR A ol fsu’o, Al -2
L ik cdll 3 Jadl & ol Gl Bl sl sty 'lLJl SUUE BY a0 31 s
bl S LR I =SS 1| R [P U 2 PR WOt I P [ IO
Sa ol sl Gt
Anfong:

o2 g e ol el el Bl G et 'rlL.H Pl 'C'YI YRR

Schiul und Kolophon:
wuie bl LM w2 )b 13 Shedl ol Ll 4 s LU - b e
dabs L ooee Al Cud i vy d ool a2 F e lall O3 Gy DS
il Sy B akky 5 o

Offenbar das Originsl.
26. al-Mudari wal-mujdrehat. (Sahraziri Nr. 1, Broox. Supp.
Nr. 3) Propideutik zu der Hikmat al-ifrdg, umfassend Logilk, Physil

und Metaphysik. Soll nach Anweisung des Verfassers vor der Hikemat
al-ifrdg und nach den Talwikdt gelesen werden. Anfang von Teil I:

ey G PW] Je J..:_‘..‘_L._.-l:_(l.l,h,von:I.‘eilII: Sull rU'l ¥ Liey = Lim, von
von Teil IIT: dae -, r.ﬁ.U'l el 51oaW

Canviram 16062, 22,5 x 16,5 cm. 25 Z. Ilares, schénes Nashi vom Ende des
7. 8. h. Starlter WurmfraB und Schiidigung durch Feuchtigleoit. Am Schluf
ergiinzt. Fol. 1-—88b Teil II, fol. 88b—176 Tail ITI. :

Racis 1480;. Sammelband. Fol, 1 — 159 1.1 Teil I—TII. 736 h.

Laxerr 2562. 19 x 14 em, Dunkelroter Lederband, 19 Z. klares dstliches Nashi,
Goldenes Kopfstiick. Einige Bliitter von jingerer Hand ergiinzt. Fol. 1—164 1,
165b—286h II, 267b—368b IOT, am Schlufd defekt.

CeLEsr ABDULLAW 208, 23,6 X 18,6 ecm. Pappband, lose im Binband. 2! Z.
datl. Nushi, braune Tinte. Teil II. Abachrift von Ibr, b. Hwigala { 7) . Isma‘il
ol- Quisarijawl. Tm 800 h.

Ava Borva 2570. 26,6 x 16,6 cm. Binbond mit Ebrupnpier. 21 %. Tatlig.
Goldene Stichworts 130 foll. Teil I. Du l-ga‘dn 864 h.-

Yew: IF (Tuchan Haedien) 210. 28,7 % 17,5 cm. 23 Z. Nashi in Goldrahmen,
10. Safar 871 h. von Samsaddin al-Qudsl. I—ITT.

1) Sieho Anhang.
19 Islam xxIV
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282 H. Ritter

Daxran Teraine 826, 26 x 16 cm, Gritner Stoffitberzug. 21 Z. kalligr. Nashi in
Goldrahmen. Varzierte Titelplakette, Exlibrs ausrodiert. Verzierbes Kopi-
stitck. I-—IIT. Salh Muharram 871 b. von Malmiid b, Ahmnd al-Harputl.

(Hazis 6881) Unrvensire AY 4302, 18,4 x 12,7 em. Brauner Lederband mit
eingapreBtem Oval. Randglossen. Fol. 1—B8h I, 91b-—161a IT, diese Tailg
27 Z. kleines §stliches Nashi. Fol. 162b—237b ITT, 27 Z. grofBes, sehr schénes
Nashi, Kollationiert mit siner Handaehrift, die von einem vor dern Verfeaser
galesenon, Exemplar abigeschrieben war. Ohne Datum.

Farmx 3223. 22 % 12 cm. Lederband mit goldner Randleiste. 25 Z. Nashi,
fol. 1—89b II, 90b—170b ITI. 8. &. h. Kollationsvermerk.

Awa Sorya 2571, 20 x 19 (Schriftepiegel 18,6 x 0,5) cm. Pappband. 23 Z.
klares Nashl. I—II. Am SchluB deiekt. 220 foll. Ohne Dotum.

27. Maqdmét ag-gifija. (= Kalimat at-tasauwuf) (SahrazariNr. 13
Broox. Supp. Nr. 30 =25, G4L I 438 Nr. 8.) Anfang:

S5 D O L L suidly B3V, e PER I PO
Rl bl dosls G Ul g oA £ 3 el gzl L,

rru)ua,.J Olaa
Raors 1480s. Sammelband, 734 h.1) Foll. 203h-—200a. ‘
Saray, Amwren T 3217,, Sammelband von B85 h. Fol. 187b—208n.7)

Mugdwamdt. Siehe oben (12).

28. Manis al-‘udddg. Persisch, (Sahrazdri Nr. 20, Broox. Supp.
Nr. 17) Edition und Ubersetzung von Seres und KmaTax s. o. §. 270).

Anfang: ua.cu?“ O‘“’" c‘.L:lr.UaE. OF

Axa Borva 482]1,. Sammelband von 677 h. Fol. 480—&0b,

AYa SorFva 2062,. Summelband von 887 h.t) Fol. I—12h,

Farmm 5428;,. Sammelbend von 727 h.) Fol. 81b—05a.

Kipntrtr 1580.% Sammelband von 764 h. Fol. ¢18a—b.

Ava SBorva 4705, Semmelband von 848 h. Fol. 211a— 215b.
Ava SoFya 4815, Sammelband um 900 h.}) Fol. 13b—25a.
VeELEDDIN 1818,,. Semmelband von 986h. Fol. 133b—138bh.
§EHID ALl 2703,, Sammalband von 731—32 h.t) Fol. 183b—191b.

29, Anonymer Kommentar:
Sumip Arr 2703,,. Fol. 192180 bY).
Von O. Serms publiziert, T'he lovers' Friend S. 50—67.

30. Hajakil an-nir. (Sahraziirs Nr. 6, Brock. Supp. Nr. 5)
Druck Kairo 1336. Anfang:

2530 e s 5,30 g5
1} Siehs Anhang. !

*) Edition wird von O. Serea vorbereites,
N vorgl. diese Zoitschrift 21, 91 Anm. 8.
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Ava Sorva 23B4ter,. Sammelbend von 703 h.%) Fol. 44n-—85h.

Saray, Ammep ITI 3271,. Sammelband von 708 h.!} Fol. 1860bh~—182a.

Larerr 2487;. Snmmelbond von 711 h.Y) 10 foll,

RAQ'IB 1480, Sammelband von 732--34 h.'} Fol. 307b—311n.

Koérritntr 1804,. Sammelband von 754 h?). Fol. 83h—101 .

Untuna 3887, 14,5 x 10 cm. Rosn Pappband. 15 Z. Nashi. Fol. 1—18a. Von
Kamil b. Ishdq al-Hamawi, Ramadan 839 h.

{(Harrs 5838) Untvensize AY 3525, Sammelband!). Fol. 11b—14b.

31, Die persische Ausgabe der vorigen Schrift. (Sahraziirs Nr. 42)
Famu 5420, Sammelband von 717 h.'} Fol. 78b—81n, Anfang:

S3 okl 3 puia § il s by GV g

Kommentare:

82.a) von Galaladdm M. b. As'ad ad-Dauwiui (gest. 907 h, Br. IT
217) unter dem Titel Sawakil al-bir, verfaBt 872 in Tabris in dem
Jahre, in dem dort (tehan$ih ermordet wurde. (Vgl. EI IV 636)
Anfang:

bl g o Ll QUL B e ol 57 e 503 0T b o a b
83,41 5

Nunv Osmanive 2707. 157 x 10 cm. Roter Lederband mit eingepreBtem
Oval. 16 Z. Nash! in rotem Rehmen. 13 foll, Text, dann 115 foll. Kommaentar.

Ksap 1262, 18 x 10 cm. Pappband. 18 Z. lleines Ta'llq. 84 foll. 882 h.

Racts 1467,. Ingritnes Tuch singeachingener Lederband. 21 Z. Nush!. Spmmel-
band. Darin fol. 132b—176a. Viele Randglossen. Abschrift beendet: 9. Muh.
948 in Schirnz, :

Larmrr 2646. 10,8 % 15,7 em. Pappband in Ebrupapier. 16 Z. To'lly. Lemmata
rot itherstrichen, 42 foll. Sa‘bin 9680 b,

Narrz 1236. 20,3 x 14,2 em. Bravner Pappband. 15 Z. Ta'llg. 102 foll. Ab-
schrift 967 h. .

SEED Azr 1745. 21,4 x 15,7 em. Binband zerstére. 23 7. nech links geneigtes
Nashi. Abschrift Stombul 1063 h. von Ihrihim.

Esap 1251, 20,5 x 14,6 cm., Griiner Lederband. Breiter, beachrisbener Rand,
23 Z. Ta'lig. Stichworte rot. 58 foll. Abschrift besudet 10. Rab. T 1077 h.
JEnm Axr 1746. 15,6 x 9,7 om. Dunleslbrauner Laderband mit eingoprebtem

Medaillon. 17 Z. kleres Nashi. Rendglossen. (o. .}

Agmr 11T 162,. 20,8 % 13 em. Schwarzer Lederband. 17 Z. Ta'lig. Sammelband.
Darin fol. 1—73b (0. D.})

Axa SoFva 2477. 16,8 x 9,8 cm. AuBen roter, innen hellblauer Lederband mit
Gdldpressung und hellblauen Blumen. Innen Oval suf hellblauem Grunde
mit schwurzen, ausgeschnittenen Ornementen. Cesiertes Kopfstiick. 15 Z.
Nashi in blau-rotem Rohmen, Grundtext rot, 120 foll. 10. s, h.

'} Siehe Anhnng.
19
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NURT Osmaxiye 2706, 21 x 12 em. Roter Lederband mit Goldrand. 94 ioll.
19 Z. enges Nashi. Grundtext rot fiberstrichen. Ohne Datum.
EgrpOrntr 891,. 23 % 14,5 em. 21 7. fliichtiges To'liq. Darin fol. 1 —73a.

33.b) Einen von heftigen Invelttiven strotzenden Gegenkommentar
gegen Daunvant's Sawdkil al-har schrieb der Sohn des Sedraddin
Strazi (gest. 903 h. Br. IT, 204), Mangiirb. M. al-Husaini, unter dem
Titel I&aq Zejakil an-nir lLikadf zulamdt ¥awdkil al-gurir.

Nunu Osmarive 2708bis. 19 x 12,3 em. Pappband mit Ebrupapier. 23 Z.
nervdsy Gelehrienhand. Anfang:
A e o AT Ol e 5l Le GEsh b ctar Sl L b
oo oMt e ) ol oI aLJ,iL’;aligi...&_L1uL}_JJ.n;-...J,i:i
Glebede woo i oy 12 Jl w2 e R R
Abschrift 1001 h von Iskender b, Malilk M, al-Higari. Znhlreiche Randglossen.

Canvrram 993, 21 x 15 ¢m, Weicher Loderband. Fol. 1—208b. 23 Z. Nasbi.
Lemmata ot iiberatrichen.} Safar 017 h.

34. ¢) Binen tiirkischen Kommentar verfafite der bekannte Xom-
mentator des Mesnewi, Ismi‘il Anqarawi {gest. 1041 h. Brussal:
Tahar, Osmanh maelliflers 1, 24.) Anfang:

‘_l:lé«;._}:lc_}a_d.-.!'l.-\...L_JIL,{YIc.:bﬁng__abjﬁ.g-dglgbq.;}
73 cowl ol 28 s AV el eled = el 5 s L
ULuﬂJr-_-gJ)lrft-;_,-\(

JEHID At 1747. 26 X 15,7 cm. Geheftet in hellrotes Papier. 17 Z. in Gold-

rohmen. Arshische Sitze rot und Nasbi, tiirkische Sitze Ta'liq. Serlauha in
spiitern Geschmaclk. 49 foll.

Abschrift besndet Du l-qatda 1045 h von Hazk Mustafi Quasibhadizide.

36. d) Kine Versifizierung der Hajakil mit Zusitzen nus den Kom-
mentaren und der Hikmat al-ifrdg verfalite Hasan al-Kur di, offen-
bar der gleiche, der als Glossator des Kommentars des ‘Isimaddin
Ibrahim zur Metapher-Risile des Somarqgandi (Br. II, 194) be-
kannt ist und mit vollem Namen Hasan b. M. as-Zibari heiBt.
LanELT 2486,. £2 % 15 cm. Pappband mit Ebrupapier. 15 Z. Darin fol. 1—364.

Anfang:

Lo o SR e 2o U e L oY1 e e Y1 Ay

Abschrift 1019 h. Offenbar Autograph:

*) Uber den iibrigen Inhalt des Codex vergl. diese Zeitachrift 21, 89,
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36. al-Wariddt wai-fagdisdt. Unter diesem Namen gehen eine
Reihe von literarisch schwer abzugrenzenden Hymnen und Gebeten,
die die ganze Skala vom rein monotheistischen Gebet bis zur Planeten-
beschwtrung mit Raucherungen und Anrufung des perstulichen
Daimonions durchlaufen. Suhrawardi setzt hier eine hellenistische
Tradition astrologischer Magie fort, deren wichtigste literarische Ver-
treter die von mir. hernusgegebene (djat al-kakim des Pseudo-
Magriti') und deren Schwesterbuch, das Sirr al-makitm fi muhdtabat
an-nugim des Fahraddin Razi®) sind

{(Von den Nummern Sahraziiri’s gehoren hierher 34, 35, 36,
41, 43,°46, 46). Tch stelle die hierher gehorigen Stiicke zusammen:

Sanav, AEnEp 111 3271,. Sammelband?) von 708 h. Foll. 183b—206n. Waridat,
Anfang:

oAl S o)lEy Gl 5 b g Gt =
Endet mit Planetengabeton. Kolophon:
il ;L‘.JIC:-._JLJ]B..\.;-FJ_JI il g e o ol 2 el wda 8
Ava Sorva 2144;, Sammelband?) von 662 h, Foll. 1—27a. Anfang:
_L'-_,isLl m| C_,J dl.:iJ ob LgJ;_Jl l.,_l.L.H lf._l. dL:iJ 1_}] Donn auch Planetengebote,
Raocis 1480, Snmmelband, Fol. 182n—b. Tagdisat. Anfang:

o Y] l,.l:;YI wl g‘:_u--, ) e U‘"Gl
Ibidemn 1480, Fol. 313b—314a. Min waridatih. Anfang: bV oyt e
Ibidem 1480, Fol. 314n Da‘wat af-fibd at-timm, Anfong: o b Ll
Saray, Armep ITT 3217,. Semmelband?) von 805 h. Fol. 1741780, Tagdiydt,
Anfang (wie Racms 1480,)
Ibidem,. Fol. 2110-—212b, Min waridatih, Anfung wie Racrs 1480,,.
Saray, Amnenp ITT 3232, Sammelband o. 0% Fol. 81 b—72 Min wartdatih,
Anfang wie Ragrr 1480,,. Fal, 72b Min do'awdtih, Fin Gebet. Fol. 79a—b
Da‘wat at-tibd* at-tdmm.
Ibidem,;. Fol. 212 Da'wat a-4iba' at-ldmm. Anfang wio Racis 1480,,.
Tbidem,,. Tol, 220b—243b. al-Waridat wat-tagdisat. Anfang wie Ava Sorva
2144,. Endet abenfalls mit Planetengsheton.

37. Titellose Risile, handelnd tiber gism, harakdit, rubibije, maad,
waly, tlham. Anfang:

sebyill e ozt adm DL N OB wns L il Coaly O pae
N o e el

1} Brocor. Supp. I 431.

*) Max Knauss, Stambuler Handachriften islamischer Mathematiker (Quellen
und Studien ete. Band 3, Heft 4) 5. 489, Die Zweifel an der Echtheit (Bnocx.
Supp. I 736 und 923—4), erledigen sich durch des Selbstzitat Razt's im
Mulahhag, 5, bab: [t kidbind ollodl sammaindhu bia-girr al-makitim (M. Sere-
feddin). %} Siehe Anhang.
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Racis 1480, Spmmelband!) von 732—d h. Fol. 183n-—184b,
Sanay, Amnep IIT 3217,,. Sammelband von 865 h. !} Fol. 224b—2984a,

38. K leiner Abriff der Philosophie. Logik, Physik, Metuphyslk Zu-
welsung an Subrawardi zweifelhaft.

Samay, Azrmep II1 3217,Y Fol. 170b—186a. Anfang:
crebatly el Al e Lo Al oWy sl e 3 lar il Caly o
. 39, Gedichie.

Eine Beihe von Gedichten bei Jaqiit und Sahraziri, Serms,
Three Treatises 8. 103—112. Bin Gedicht auch:
Sanay, Arnen IIT. 3217, Fol. 176a, Anfang: CJJYI Ul o 1

(= Sahrazri 8. 1038f, Jaqat 7, 270.)
') Sieho Anhang.

(Fortsetzung folgt.)
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